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تب ساٿين مهدي شاھ جي مشوري تي تاري ظهوراحمد فيضي 
صاحب جو ڪتاپ "خلافت باطني” 'ترجمو ڪرڻ دوران ان ڪتاب ۾ 
ديوبندي مسلڪ سان تعلق رکندڙعالہ مولانا قاري محمد طيب صاحب 
جي “آفتابِ نبوت سَالَآغلز” نالي اردو ڪتاب جو ڏاڍي سهڻي نموني 
سان ذڪر ٿيل هيو ۾ ان ڪتاب مان ڪجه عبارت حوالي طور ب 

قت باطتھ" ڪتاب ۾ شامل ٿيل هئي. 

جيكن ت اسان جي معاشري ۾ بريلوي ۾ ديوبندي هجڻ جون ڪافي 
اڻوڻندڙ حدبنديون نظر اينديون آهن, ان تناظر ۾ مون سوچيو ت هڪڙو 
بريلوي عقيدي وارو ليکڪ ڪنهن ديوبندي ليکڪ جي ڪتاب جي 
تعريف ڪري ۾ ان مان پنهنجي ڪتاب ۾ رعبارت ب شامل ڪري ت اهو 
ڪتاب ضرور ڇَلو هوند.و مون سوچيو تہ اهئڙي ڪتاب کي نظر مان 
طنرور ڪڍجي پنهنجني ان تين پڻاندڙ انٹرٹيٿ تي ڃائچ ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪي تت شايد ڪتاپ انٽرنيٽ تي رکيل هجي. ٿوري ڳولا 
کان پوءِ ڪتاب نيٽ تان لاهي (ڊاتونلوڊ ڪري) ورتو. ڪتاب هٿ جي 
لکكت (ڪتنابت) جي صورت ۾ ڇاپيل هو ۽۾ ليکڪ اهو ڪتاب 1369 
هجري ۾ لکيو هو 

ڪتاب جو سرسري جائزو وٺڻ کان پوءِ محسوس ٿيو تہ ڪتاب 
شاندار ۾ عقيدت جي اظهار سان ٽمٽار هي.و سيرت نٻوي سَلال بل کي 
وڏي عقيدت ۽ مثالن سان پيش ڪيو ويو آهي, جنهن جو مون کي اڳ ۾ 
ڪڏهن ب مطالعو ڪرڻ جو شرف حاصل ڪون ٿيو هو. جيكن تہ مون 
وٽ ڪوب ڪنناب 'ترجمو ڪرڻ لاءِ هك ۾ ڪون هي.و ان ڪتاب کي 
پنهنجي لاءِ سعادت حاصل ڪرڻ جو وسيلو سمجهندي سنڌڏي ۾ ترجمو 
ڪرڻ جوارادو ڪي.و 


سيرت ۾ آلِ رسول َا آټلز سان عقيدت جي اظهار وارن ڪتابن 
کي 'ترجمو ڪرڻ جي شوق پٽاندڙ هن ڪتاب جو سنڌيءَ ۾ ٿرجمو 
ڪيو آهي ت جيئن اسان جا عام سنڌي مسلمان ۽ خاص طور تي بريلوي 
عقيدي وارا سنڌي ڀاٿر ديوبندي عالہ طرفان پيش ڪيل عقيدت جو 
گلدستو پنهنجي نظر مان ڪڍي سبق حاصل ڪن ۽ پنهنجي رهبر ۾ 
آقا جو صحيح مقام ڄاڻڻ جي ڪوشش ڪن. 

خاص ڪري مان ڊاڪٽر مولوي محمد اآدريس سومرو صاحپ, 
ڪنڊيارو جو گهڻو ٿوراتتو آهيان جنهن منهنجي ترجمو ڪرڻ ۾ گهڻي 
رهنماقي ڪكي. جيئن تہ ڪتاب 70 سال اڳ ڪتابت جي صورت ۾ 
لکي ڇپايل ھيو ان ۾ فارسي ۽ عربي جا محاوراتي لفظ استعمال ٿيل هيا 
۽ پڙهڻ ۾ ب صاف نٿي آيا, جن جي معئيٰ لاءِ وقت بوقت واٽس اٿپ 
ذريعي محنٽرمہ ڊاڪٽر صاحب سان رابطو ڪندو هيس ۾ پاڻ مهرباني 
فرماتي رهنماقي ڪندا رهندا هيا. اصل ۾ جيڪڏهن ڊاڪنر صاحب 
جو تعاون ۽ رهئماتي ميسر نہ ٿکي ها تہ مان هي ترجمو پيش ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ن ٿيان ها. 

ڌڻي در دعا آهي ت مانواري ليکڪ علامہ محمد طيب (مرحوم) جي 
محنت سان گڏ هن ڪتاب کي وقت جي گهرج مطابق سنڌي ۾ ترجمو 
ڪرڻ جي منهنجي محنت ۽ ڊاڪٽر مولوي محمد ادريس سومرو 
صاحب جي رهئمائي ڪرڻ واري ڪوشش کي قبوليت جو شرف عطا 
فرمائي ۽ اسان سڀني سنڌي مسلمانن کي ڪجھ پرائكڻ ۾ پنهنجي 
عظيم رهبر کي سڃاڻڻ جي توفيق عطا فرماتي. آمين. 

مور ٻُٽ 
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بُم اٿ الزَحُين الََحِيُم. 


شروعاتي ڳالھ 


سو 


َلُحَبْي له گن سَلاگرعَل عَبا وو الَڏْیَُ شڪ 


سيرت ثبوي جي ڪجھ بنيادي رڂخن جو هيءَ هڪڙو طالب 
علماڻو وچور آهي. جنهن کي سيرت نگاريءَ جو نالو ڏيڻ تہ مشڪل 
آهي. البت, هن تي سيرت نگاريءَ جي شوق جي جذبن جي تسڪين 
جو نالو رکي سگهجي ٿو جنهن کي آيت پاڪ َ٤َاعِياٳل‏ ال ٻأذْيِه وَيمَاجًا 
مُنِيا (.ِ)” (سورت احزاب), جي روشئيءَ ۾ قلہ سان لکيو وي.و ورنہ لکكت 
اهڙي قابليت واري ڪون هئي جو هن کي علمي سوکڙيءَ طور دانشورن ۽ 
عالمن جي سامهون پيش ڪري سگهجي. اتفاق جي ڳالھ آهي تت 
ه--5-0 909-990 تہ ٻڌندڙن 
يت 
وڃي. ڇپرائڻ ۾ پذرو ڪرڻ کان انهيءَ ڪري گهٻراتٿي رهيو هيس تہ 
آخر هن کي ڪهڙي نالي سان ڇپرايو وڃي؟ سڀرت جا جيٽرا ٻ علمي 
رخ ٿي سگهيا ٿي انهن سڀني تي امت جي عالمن قلہ کنيو آهي ۾ 
حقيقت اها آهي ت ڪنهن اچڻ واري جي لاءِ انھن ڪا گنجاٿش ڪون 
ڇڏي آهي جو ان تي قلہ کنيو وڃي. سيرت جون تاريخي, اخلاقي, 
سياسي, معاشرتي, ديني, تبليغي ۽ تعليمي سڀئي ڳالهيون امت جي 
محققن جي قلہ ۾ مس سان ڪاغذ تي اهڙيءَ طرح روشن ٿي چڪيون 
آهن جو انهن تي قلہ كڱڻ روشنيءَ ۾ اضافي جي بجاءِ ڪاغذ تي مس 
هارڻ ۾ روشنيءَ ۾ رنڊڪ ٿيڻ جي برابر آهي. پر اهو خيال ڪندي تہ 
سيرت نبوي حُلاظيلڄل يا اخلاق نبوي الال حضرت عاش رضي الله 
عنها جي ارشاد مطابق جڏهن ت عين قران ن آهي. “اعُد آن” يعني 
پاڂ سڳورن جو اخلاق قرآن آهي”. وري جڎهن قرآن جي شان جا 


عجائبات ڪڏهن ب ختمہ ن ٿيندا فرمايو ويو آهي ت ٻين لفظن ۾ سيرت 
نوي صَلاي اليل جا عجاتبات بپ ڪڏهن ختم ٿيڻ وارا نہ آهن. انهيءَ 
ڪري گنجائش نڪري ٿي تہ سيرت جو نالو وٺي ڪجه چئي 
سگهجي. پر ان سلسلي ۾ جڏهن مورخاڻي, محدثاڻي, فقيهاڻي, كصَوفاڻي 
۽ ڳالهاكڻ (تقرير) واري طريقي سان سڀ ڪجه چيو ويو آهي تہ هاڻي 
هڪڙو طالب علماڻو انداز ٿي باقي رهجي ويو ٿي جنهن تي قابليت جي 
کوٽ وارو هڪڙو طالب علمہ طبع آزماقي ڪري سگهيو ٿي. سو اهو ٿي 
هڪڙو ڙڂ هن وچور کي منظر عام تي اڻڻ جي جرتت جو ذريعو بڅجي ويو 

هن لکت ۾ سيرٿِ نہوي صَاټبآءٰ جي بنيادي ڳالهين کي کولڻ جي 
لاءِ جنهن آيت کي عنوان جي زينت بڻايو ويو آهي يعئي “َ٬َاتِياٳل‏ اه 
باْيه تَيمَاجا مُنيًّا (ٻءِ)” (سورت احزاب), ان پر ناچيز جي خيال مطابق 
نبوت جون سڀ ڳالهيون سمايل آهن. جن کي هن آيت ۾ غوروفڪر 
ڪري کولي سگهجي ٿو ۽ اهي جيئن جيئن کلنديون وينديون, هن 
قراتيئن آ ليا لا وڪ ين يفخ مطلب تہ هي آيت 
پاڪ سيرتِ نبوي َا اآملذ جي سڀتي تفصيلن لاءِ ٻج جي حيثيت رکي 
ٿي. جنهن ۾ سڀرت جو پاڪ شجرو سمايل آهي. ن رڳو تفصيلن سان 
بلڪ سير ٿا جي انهن مڙني اسجيازي شانڻ = منخاز ڌريٽٿ سا ڃڻ جيَ 
ڪري هيءَ سيرت اڳ گذريل سڀني ماڻهن جي لکيل سيرتن کان افضل 
۽ برتر مچي وٿي آهي. انهيءَ ڪري هن وچور ۾ رڳو سڀرت جي مختلف 
رُڂڅن کي پيش ڪري ڇڏڻ يا انهن جي تفصيلن کي کولي لکي ڇڎڻ 
لکت جو موضوع ڪونهي. ڇوت اهي ڳالهيون سيرت جي هر ڪتاب ۾ 
تفصيل سان موجود آهن. بلڪ انهن رَڂن کي قرآن شريف مان 
نڪرندو ڏيکارڻ ۽ قرآن شريف جي هڪڙي مختصر آيت کي سموري 
سيرت جو ماڅذ ظاهر ڪرڻ هن وچور جو موضوع آهي. 

ظاهر آهي تہ هن موضوع جي داكري ۾ سڀرت جي سڀئي رْڂن کي 
پيش ڪرڻ ضروري ڪونهي, بلڪ صرف ڪجه بنيادي رٌڅن کي 
ظاهر ڪري ڇڏڻ ب موضوع کي ثابت ڪرڻ لاءِ ڪافي ٿي سگهي ٿو 
ڇوت انهيءَ طريقي سان ت اصلي مقصد قرآن ن ڏانهن سيرت جي نسبت, 
سيرت جي زَخن کي قرآن يي يي 
ماخذ ثابت ڪرڻ آهي. باقي سيرت جا سڀ تفصيل پيش ڪرڻ مقصد 


ن آهي. اهو مقصد اهڙي قسم جا ڪجه مثال پيش ڪرڻ سان ب 
حاصل ٿي سگهي ٿو. انهيءَ ڪري هن لکت ۾ سيرت جي ٿورڙن ٿي 
پيش ڪيل بنيادي رڂن تي قناعت ڪئكي وٿي آهي, جڀيڪي صرف 
مثال جي حيشثيت رکن ٿا ۾ مثال ڏيڻ لاءِ ڪجه انگ اکر ٻ ڪافي ٿي 
سگهن ٿا. باقي سڀني رُڂن جو احاطو ڪرڻ ضرور ڪونهي. تڏهن ٻ هي 
ڪجھ مثالي زُڂ ب گهٽ ڪون آهن. اٽڪل پنجهٽر اصولي مثال پيش 
ڪيا ويا آهن, جيڪي مقصد کي ثابت ڪرڻ لاي بلڪ مقصد کي 
واضح ڪرڻ لاءِ ڪافي آهن. انهن اصولي مثالن سان گڏ جيڪو فروعي 
مثالن جو ذخيرو اچي ويو آهي اهو ڳاڻاٽي کان گهڻو آهي. تڏهن ٻ مثال 
جيئن ت مثال تي آهي جنهن جي تمداد ڏانهن ڌيان ڪون هوندو آهي 
بلڪ ان سان مقصد ثابت ڪرڻ ۽ دعويٰ جي وضاحت ڏانهن ڌيان 
هوندو آهي ۾ اهوتي حتمي مقصد بہ هوندو آهي. چاهي مثال هڪڙو 
هجي يا هڪ کان وڌيڪ انهيءَ ڪري هن ڳاله ڏانهن توجه ڏيارڻ 
ضرور هيو تہ جيځن لفظ “”سيرت” اچڻڂ ڪري سرت جي سموري 
تفصيلي تاريڂ جو انتظار نہ پيدا ٿي وڃي. سو هيءَ لکت هڪڙي مثال 
پيش ڪرڻ واري لکت آهي. جنهن سان اهو باور ڪراكڻ مقصد آهي ت 
ان باري ۾ پيش ڪيل مثالن وانگر ٻيا گهڻا مثال ب پيش ڪري سگهجن 
ٿا. بس هيءَ هڪڙي رهنماتي آهي, جيڪڏهن راه تي وڃڄڻ جو جذبو 
رکڻ وارا هن موجب واٽ تي هلڻ شروع ڪندا تہ سيرت جي باڻي رهيل 
رُخن کي ب هن آيت پاڪ سان کولي سگهن ٿا ۽ ۽ اهي سڀئي رُڂ کلي 
ظاهر ٿي هن آيت جي دليل لاءِ ثبوت ٿي ويندا. حاصل مطلب اهو آهي 
ت سيرت جي بيان ۾ قرآن اصل آهي ۽ هي سڀ روايتون ۽ سچيون 
ڳالهيون جيڪي سيرت جي ڪتابن ۾ پکڙيون پيون آهن قرآان جي 
بيان ۽ سمجهاڻي طور آيل آهن. تنهنڪري قران شريف رڳو احڪام ۽ 
اصولن جي باري ۾ بنيادي آٿين ڪونهي بلڪ سيرت ۾ نبوت جي 
سڀئي ڳالهين ۽ اخلاتن جي باري ۾ ب اصل ۽ ۾ بنياد آهي. ڄيئكن 
احڪامن جون رواينتون ان جون بيان اقع ٿي رهيون آهن, اٿين سيرت 
جون روايتون بان جي بيان طور آيل آهن. جيئن محققن جي قول مطابق 
سورت حشر جي صرف هڪڙي آيت “مام الم ًقڂ ران كه 
قَاتَهُا” معنيٰ: اي مسلمانو! رسول توهان کي جيڪو ڏٿي اهو وٺو ۾ جنهن 


3 ڪن يه َ. 9[ 
00090909000 
اهڙيءَ طرح هن ناچيز جي ناقص عقل ۾ سيرت جون سڀئي حديثون, 
خيرون ۾ ريايتوڻ ان تي هصفڙي آيت “وا ِياٳِل اه ٻٳْيه يم اڄ مُنِيًا اي )” 

ر ۾ ال جي حڪم سان ۱ ن ڏانهن سڏيندڙ ۾ روشن ڏيقو ڪري 
سو( ۱ (سورت احزاپ), جو بيان ٿي رهيون آهن ۽ انهن 
سڀني خہرن ۾ روايتن جو ماخذ ب اها آيت بڻيل آهي _ 
3 0-0 نَ سامهون 
0 07-79 939 ُ 7 4 
نئ" جوجملوبيان ج اصل مقصد آهي ۽ پاقي لنظ اه يخر تڏيم ٬‏ 

ان دعوت جي بنياد ۽ نشاني طور ذڪر ڪيا ويا آهن, جن ۾ پوري سيرتِ 
نبوت حَل ال آڃٌيز سمايل آهي. چوت بنيادي طور تي دعوت جي سلسلي ۾ 
سڀ کان اڳ دعوت ڏيڻ واري (داعي) جي ذات آتي آهي ت جيئتن اها 
حجت ۾ سَمّد ٿئي ۽ ان جو هر قول, فعل, ڪردار, گفتگو عادتون, اخلاق, 
رهڻي ڪرڻي. اٿڻ ويهڻ, گهمڻ ڦرڻ, گڎجڻ ملڻ., سمهڻ جاڳڻ., عادت ۾ 
عباداتون, معاملا - سماجي تعلقاٿت, ايستاتين جو ضروري حاچخن جو 
دعوت حجت نئٿي ٿي سگهي. مطلب ت دعوت ڏيڻ واري جي ذاتي عظمت 
عظمت ۽ انهن جي حجت هجڻ (حجيتا) جون سڀئي ڳالهيون “شاهد 
جي هيٺ شامل آهن, جن تي دعوت الي الله جي عمارت بينل آهي. وري 
خود دعورت جا ٻہ ڪجه اصول ۾ مول مٿا آهن جن کان سواءِ دعوتثت 
مڪمل ۾ اثراتتي ننٿي ٿي سگهي, جو دعوت جا مخاطب ان دعوت جو 
اثر قبول ڪن ۽ اهي دعوت جون سڀ اثراتڻيون ڳالهيون “مبشر ۽ نذير” 
جي هيٺ شامل آهن, جن تي دعوت جي تڪميل ۾ اثر ٻڌل آهي. انهيءَ 
ڪري ”“داعيا الي الله” کا آ-8ي8 “شاهد . رج لفظ ۇ 


ھھ 


دعوت الي الله = 2-1 ٻن ڳالهين دعوت ڏيڻ واري (داعي) جي ذاتي 
عظمت ۽ شا ن يعتي 909103 
مول متا يعني ”بشيري ۾ نذيري” سان ترغيب ۾ خوف ڏيارڻ ڏانهن 
رهنماقي ڪئي وٿي ت جيڪن داعي الي الله جي دعوت واري زندگيءَ جي 

پوءِ دعوت جي انهن بنيادي لفظن “شاهد, مبشر ۾ نذير” کي بنا 
ڪنهن قيد ۽ شرط جي جيكن جو تين | ٿي ان ن دعوت جي عموميت ۾ 
همہ گيري ڏانهن اشارو ڪيو ويو آهي, جيڪو حقيقت ۾ خائم نبوت جو 
موضوع آهي. آخر ۾ دعوت ڏيڻ واري (داعي) ۽ دعوت جي انهن هم گير 
رُخن کي جيڪي انهن لفظن ۾ لوٽي ۾ درياء وانگر سمايل آهن, سراچا 
منيرا جا لفظ آڻي انهن جي کلڻ جي واٽ ڏيکاري وئي آهي جنهن سان 
سپرٽِ نبوت صَلاټڄآز جي انهن مڙني رُڅن جو خاڪو هڪدر سامهون 
اچي وڃي ٿ.و سو آيت جا بنيادي لفظ جن تي ان اآيت جا سيرت جا 
سڀئي مضمون گهمن ٿا “داعيا الي اله” آهن ۽ ان آيت جي سمجهاڻي ۽ 
تشريح وارا لفظ جن مان اهي مضمون نڪرن ٿا, سراجامنيرا آهن. انهيءَ 
ڪري آيت جي انهن ٻنهي لفظن کي اسان پنهنجي لکت جو موضوع قرار 
ڏنو آهي. جنهن مان اسان کي سيرتِ نبوت ۽ ختم نبوت وارين ڳالهين کي 
هن آيت مان نڪرندي ڏيکارڻو آهي. 

ظاهر آهي ت سيرٿِ نبوت جي لاءِ ماخذ طور قرآن شريف جو حوالو 
اچ ۾ مختصر لفظن ‏ قرآ ئي تي ثابتي هيٺ اچڻ سان سيرت جي انهن 
مڙني رَڅن جي رڳو تاريڂي حيثيت نٿي رهي. بلڪ انهن ۾ ٿرآئي ثابتي 
سان هڪڙي قسم جي قطعيت جو هڪڙو شان اچي وڃي ٿو جنهن سان 
آهي اع تاريخ اي نتان مناڻهون تين تحسڪڂ دنن (ححيٽا) هي 
صَتّد جي اعليٰ مقام تي پهچي وڃن ٿا. جڀڪي سيرت کان انڪار 
ڪندڙن يا حديث جي انڪارين تي ت حجت ٿي ويندا ۽ عاشقانِ 
سيرت نبوت جي لاءِ ڪامل کُلڻ ۾ مڪمل خوشي جو ذريعو ثابت ٿيندا. 
ٻئي پاسي قرآن شريف جو معجزاتي شان ۽ ان جي معجزاڻي بيان جو 
هڪڙو بليغ ترين مثال ٻ سامهون اچي ويندو جنهن مان واضح ٿيندو تہ 
قرآن شريف انهن اڻ ڳڻين حقيقٽن جي ذخيرن کي جيڪي دفترن ۾ 
سماٿجي نٿا سگهن پنهنجي ننڍڙن نندڍڙن لفظن ۾ مختصر معجزاڻن 


جملن ۾ ڪيئن سماتي ادا ڪري ڇڏي ٿو ۽ اهو ب اهڙي شان سان جو 
روايٽي تفصيل گڏ ٿي ب مقصد جو اهو احاطو نن ڪري سگهن, جيڪو 
قرآن جو اهو معجزاڻو اختصار مقصد کي جامہيت سان پيش ڪرڻ ۾ 
معجزاڻڱو شان ڏيکاري ڇڏي ٿو 
پر انهن سڀني ڳالهين جي باوجود هن لکت مان منهنجي دلي منشا 
۾ حقيقي مقصد جيڪڏهن سچ پڇو ت صرف اهو آهي تان بهائي سان 
خاتہ الانبياء ٻنهي جهانن جي سردار محمد صلي اله علہ وآد وسلمر 
جو ذڪر مبارڪ ۽ سندن مقدس سڀرت جو ڪوتي ذڪرِ خير هن 
ناچيز جي قلہ جي زبان تي ب اچي وڃي ۽ سيرت نگارن جي فهرست 
جي ڪنهن ڪنڊ ۾ هن گناهگار غلاو نبوت جو ب ان بهاني سان نالو 
لکيو وڃي ۽ ان سان گڏ سڀرت جي انهن بنيادي ڳالهين جي سلسلي ۾ 
انهن جي تي روشني ر ڪجه شرعي حقيقتون ب بيان ۾ اچي وڃن, 
جيڪي سيرت جي پس منظر جي طور تي انهن ڳالهين سان تعلق رکن 
ٿيون. ورنہ مونکي بر آهي تت ڪٿي هي سيرت نگاري ۾ ڪٿي هي 
ناڪارو علمر ۾ عمل. ڪٿي حقيقت بيائي ۾ ۾ ڪٿي هڪڙي گهٽ 
قابليت واري جي هي طالب علماڻي لڄي ڪج رتابندڙ ڌرخو ڪتٿي 
سج جي روشني؟ پر جيڪڏهن اها نالي جي سيرت نگاري آڱر ڪٽائي 
شهيدن ۾ نالو لکرائڻ ب نہ چكي وڃي, صرف آڱر تي رت لڳائي شهيدن 
جي صورت بڻاٿئڻ کي سمجهيو وڃي تڎڏهن ب پنهنجي سعادت جي لاءِ 
ڪافي آهي. 
ڪهڙو عجب آهي جو اهو پالڻهار جنهن جي ڪريماڻي عادت 
سهٹين صورتن ۾ سيون حقيقثون وجهڻ آهي, پنهنجي هن ٻبيڪار 
ٻانهي جي اختيار ڪيل هن سهڻي صورت (لکت) کي سئي حقيقت 
سان ڀرپور ڪري ڇڎي ۽ ڪهڙي خبر هن مختصر ۽ ابٿي سبتي لکكت 
سان سيرت نبوت جي علمي ۽ عملي برڪٽتن جو ڪوتي اٿر ليکڪ ۾ 
پڙهندڙن جي دلين تاين پهچي وڃي. 
وَماډَالِكَعَل اه بعزيُزوَهوَحَُٻئوزِعُع الو ويل . 
محمدطيب غفرله ولوالدي 
مدير دارالعلومہ ديوبند 
2 ربيع الاول 1375 هجري 


آفتابِ نبوت َلاټڃٳڀز 9 
هم 


قالَ ان جَلّذٴس* ” 
اها الؼَئٳَأَزسَْٺَ ّاهٍدَا َم 9 ...َ-- 
َاعِيَاٳَ الْهباهُ هي حَاڄَأځْي مُنيڙا 


لا مس وَلِلافاقِ شمس وَشَْمسِي ير مِن شمس السماءِ 
شمُم الاس 'تطلځ پَعد فجر وش شمسم 'تطلم بَعدالعصاء 


ھھه سم 

سيرث ۾ قرآن جو معجزاڻٌو بيان 

الحمد لله وسلامہ عليٰ عباده الذين اصطفيٰ: هن وقت لکت جو 
موضوع ٬بِمَاجَا‏ مُنِئةا” جو پاڪ جملو آهي. جنهن ۾ حضرت خاتہم 
الانبياء محمد رسول الله صلي الله عليہ ود وسلہ جي نبوت ۾ پيغمبراڻي 
سڀرت جي بنيادي ڳالهين تي صرف ڏهن اکرن ۾ ايثري تفصيلي 
روشني وڌي وٿي آهي جو سوين ڪتاب ب ان جي ايٽري وضاحت ۾ 
تفصيل بيان نٺڻي ڪري سگهيا. وري اهڙي جامع ۾ بليغ نموني سان جو 
نہ صرف سرت جون ڳالهيون کوليون ويون آهن, بلڪ سڀني نبين ۽ 
رسولن تي پاڻ سڳورن جي سيرت جي فضيلت ۽ فوتيت ب پڌري ڪٿي 
وٿي آهي. يعني سڀرت جو تفصيل ۽ فضيلت, سڀ هن مختصر جملي ۾ 
سمايا ويا آهن. 

شايد پڙهندڙن کي حيرت ٿكي ت يِمَاجَا مُنِيہا” جي جملي ۾ سيرت 
جا تفصيل ت بجاءِ خود هجن, اسان کي ت ڪو اختصار ب نظر نڻو اچي 
بلڪ اختصار ب بجاءِ خود, اسان کي ت هن ڏه اکري جملي ۾ سيرت 
جي ڪاٿي دعويٰ ٻ محسوس نٿي ٿئي. هي ڪو شاعراڻو تڂيل تہ 
ڪونهي. جيڪو ران جي مٿي ۾ هنيو پيو وڃي؟ ما 9-0 
ت هرگز هرگز ن, قرآن شريف کي شاعري سان ڪو تعلق ڪونهي ۽ ن 


تي ڪنهن قرآن تي ايمان رکڻ واري جي اها جرتٿت ٿي سگهي ت 
پنهنجي ڪنهن شاعري کي رز سي بتي پر هجي. اهو تا يڪو ڪصحجف 
چيل آهي شاعر جو سچو ثبوت آهي ۽ سچين پڪين حقيقثن جو 
سرچشمو آهي. جنهن ۾ تڂيل آفريني جو تصور ب گناه آهي. حقيقت 
اها آهي ت واقعي قرآن شريف “سراج منير” جي ننڍڙي جملي ۾ حضور 
صلي الله علہ وآكد وسلہ جي وڏي رتبي واري سيرٿ, ان جو تفصيل, 
وري ان جو تفصيل ۽ پوءِ ان جي سڀئي بنيادي ڳالهين تي چٽي روشني 
وڌي آهي. مگر تعبير جي نموني سان نہ پر مثال ڏيڻ واري طريقي سان. 
ان وڏن ڊگهن لفظن ۾ سيرت جي حصن جي ڪا ڊگهي ۾ ويڪري 
فهرست نہ ڳڻاتي آهي, بلڪ تشبيهھ جي طريقي سان وجود جي مشابهت 
ڏانهن ڌيان ڇڪاتي انهن مشابهتن مان نڪرندڙ سيرت جون ڳالهين 
اهڙي معجزاڻي رنگ سان کولي ڇڏيون آهن جو ٿورڙي غوروفڪر ڪرڻ 
سان آساني سان سمجه ۾راچي سگهن ٿيون. 

بيان جي ان انداز کي اختيار ڪرڻ جو سبب ظاهر ۾ ان طرف 
رهنماقي ڪرڻ آهي ت نبوت جون ڳالهيون ۽ انهن مان پيدا ٿيندڙ 
ظاهري ۽ باطتي ڪمالات ڪيفياتي معاملا آهن, جن جو تعلق بيان 
سان ن پر مشاهدي سان آهي ۽ انهن ڳالهين کي ڏسڻ کان سواءِ مشاهدو 
نٿو ٿي سگهي. انهيءَ ڪري بيان ڪيترو ب فصيح بليغ ۾ جامع ڇو ن 
هجي ڪيفيت ۾ حقيقت ان جي پڪز ۾ نقي اچي سگهي. جيڪڏهن 
يي يج يي يي تا ين 
بيان ڪيون وڃن تتہ بيان ڪيٽرو ٿي بلاغت وارو اخٽيار ڪيو وڃي, نن 
اها ڪيفيت بيان سان پڌري ٿي سگهندي ۾ ن ڇوڪرو ڪنهن ب نموني 
۾ ان کي سمجهي سگهندو جيستائين اهو پاڻ ڻ جوان ٿي بلوغت جي 
99 اهڙيءَ طرح هڪڙي جوان جي سامهون ٻڍاپي جون 
ڪيفيٽون, ڪراڙي جي سامهون سڪرات ۾ ساھ نڪرڻ واريون 
ڪيفييٽون, هڪڙي سڪرات جي حالت واري ماڻهوءَ سامهون عالمہم 
برزڂ جون ڪيِفيٽون نہ بيان جي گرفت ۾ اچي سگهن ٿيون ۽ نہ اهي 
انهن حالتن ۾ ن پهتل ماڻهو ان کي سمجهي سگهن ٿا, جيستاتين انهن 
ڪيفيتن وارين حالتن مان پاڻ گذري ن وڃن. 

در نيا بدحال پخته هيچ خام 


تنهنڪري نبوت جون اهي ڳالهيون جيڪي انهن مٿي ذڪر 
ڪيل نفساني ڪيفيٽن کان گهڻيون اتہ ۽ گهڱيون نازڪ ۽ مرتبن ۾ 
نبوت جي ڳالهين کان اڻڄاڻ ماڻهن کي صرف لفظن سان ڪيئن 
سمجهاتي سگهجي ها. انهيءَ ڪري انهن کي عام سمجهھ سان ڪجه 
ويجهڙو ڪرڻ جي لاءِ مثال ۾ تشبيه جو رستو اختيار ڪيو ويو جيڪو 
حقيقت کي سمجهاتڻ جو آسان طريقو آهي. ڇوت معنوي ڪيفيت جي 
مشابھ جڏهن ڪنهن حِسي صورت کي سامهون آندو ويندو آهي ت ان 
معندوي حقيقت کي سمجهڻ ڪنهن حد تائين ممڪن ۽ آسان ٿي ويندو 
آهي. انهيءَ ڪري ڪتاب ۽ سنت ۾ وڏن وڏن ڳوڙهن مسڪلن, جيكن 
ذات ۽ صفاٿ, حشر ۽ نشر, جنت ۾ دوزخ, ميزان ۾ صراط وغيره کي 
مثالن سان ٿي سمجهايو ويو آهي. حجت ۽ دليل سان ن, ڇوت اهو دليل 
وارو طريقو اهڙين ڳالهين کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ جو ٿي ڪونهي ۽ بي 


“*2 هه « 
سيرت ۽ آفتاب جو مثال 


انهيءَ ڪري جڏهن حضرت خاتمہ المرسلين صلي الله علہ وا 
وسل جي ظاهري ۾ باطتي ڪمالن ۾ نبوت ۽ خاتميت جي ڳالهين جي 
نازڪ 'ترين ڪيفيٽن کي دليل ۾ بيان سان سمجه لاٿق باٿڻڂ ممڪن نہ 
هو ت انهن جي سمجه ۽ بيان جي لاءِ اهو ٿي مثال ڏيڻ وارو طريقو اختيار 
ڪيو ويو ۽ مادي محسوسات پران تمشيل يا تشبيهھ جي لاءِ هڪڙي اهڙي 
هسٽتي جي چونڊ ڪئي وٿي, جيڪا پنهنجي مادي وصفن ۾ ڪمالات 
جي لحاظ کان دنيا ۾ منفرد ۽ بي مثال هئي. جنهن جو مثال ن تہ ماديات 
يا روحن جي سلسلي ۾ ۽ نہ آسمانن پر ۾ نہ زمين ۾ هو مطلب تت اها 
هسنٽي ڪمالات جي لحاظ کان هڪڙي قسمہ جي انفراديت, هيڪڙاتي 
۾ خاتميت رکندڙهڪي ۽۾ حضرت خاتہ الانبياء صلي الله عل وآلد وسلمر 
ب سموري مخلوقات ۾ بي نظير ۽ بي مثال آهن. انهيءَ ڪري پاڻ سڳورن 


جي دنيا ۾ منفرد هستي جا روحاني ڪمال ات ان ٿي مادياٿ جي منفرد 
هسٿٽي جي ڪمالن جي حِسي صورت ۾ سامهون آڻي سڃاڻپ تپ ڪراتي 
وٿي ۽ اها ماديات جي منفرد ۽ بي نظير هسٽي آثغاپ عالم تاپ (سچ) 
يا تن ڪاخ صلي الله عل۔ہ ود وسلہ جي 
ڪمالات جي لاءِ هڪڙي بليغ مثال طور چونڊي وتي. 

سج جون خصوصيتون 

جيئن تہ آسمان ۾ ستارا ٻيا ٻہ آهن ۽ سڀكي عروج ۽ عظمت ڪري 
نورانيت سان سرفراز آهن, مگر جيڪو جمال ۾ ۾ ڪمال سج کي مليو 
آهي اهو ٻئي ڪنهن ستاري کي ناهي مليو ۾ جيڪو اثر ۾ تصرف ان 
جي حصي ۾ ايو آهي اهو ٻئي ڪنهن کي حاصل ناهي ٿيو. ان كا 
سواءِ, جيڪو غلبو ۽ اقتدار ان کي ڏنو ويو آهي اهو ڪنهن ٻئي سڀاري 
کي ناهي ڏنو ويو سو سج انهن سڀني سٿارن ۾ هڪ بادشاه وانگر آهي, 
جنهن جي حڪومت ۾ اثر کان ڪوب سٿارو اجو ڪونهي. ايستائين جو 
سڀٿي ستارا پنهنجي نورانيت ۾ چمڪ دمڪ ۾ رب سج جا محتاج آهن, 
جن جي نورانيت سج جي روشني سان ٿي قاثہ آهي. ظاهر آهي ت 
جڎهن اهي اسمائي سيارا ان کان اڄا ڪون آهن جيڪي سفليات ۾ 
ڪارگر آهن ت سفليات جو ت ذڪر ئي ڪهڙو ڪجي, جو اهي ت عام 
ستارن کان ب آجا ڪون آهن, ڪهڙي ڳاله جو اهي سج کان شاهوڪار 
هجن ها. تنهتنڪري هوا ۾ فضا, فضا ۾ پکٽڙيل حرڪت ڪندڙ شيون, 
زمين ۾ ان جي پيداوار, ڌرتيءَ جي مٿاڇري ۽ ان تي رهڻ وا رن ساهوارن 
مان ڪاب شي اهڙي ڪونهي جيڪا ان جي فيض جي محتاج ن هجي. 
انهيءَ ڪري سج علويات ۾ سفليات سڀئي جو مربي ۽ بادشاه آهي. 


سج جي عظمت ۽ بلندي 


7 
ان جي عالمگير بلندي ۽ عظمت., هہ گير اثر ۾ تصرف ۽ قدرتي 
معاملن جي عام تر تيب کي ڏسي گهڻين تي قومن کي ان جي ربوبيت ۾ 
الوهيت جو ڌوڪو ٿيو ۾ اهي ان جي پوڄا جو شڪار ٿي ويون. بلقيس 
جهڙي عظيم راڻي ڃٿ٬َنْٿل‏ ٿن معنيٰ: هن دنيا جي هر شي کيس ڏئي 
وٿي هي (نمل:23), جو شان رکڻ جي باوجود ان جي آب و تاب جي 


سامهون پنهنجي پيشاني جهڪائي ۽ عبادت جي لاءمٿو ٿيڪي ڇڏيو 
ن صرف اهو بلڪ ان جي پوري قوبم جيڪا تَحُن الُا قُؤّۇٴألُاباسي گَوِپُي 
معئيٰ: اسان نهايت زبردست قوت ۽ طاقت وارا آهيون (نمل:33). جي 
دعويدار هي, جيڪڏهن جهڪي تار ن ديوتا جي اڳيان ين 
جي باري ۾ قرآ ن شاهدي ڏني ت “ټ پَسْجَّْت يبس مِنَ ون الله ”معنيٰ .ّ.-. 
الله کي ڇڏي سج جي پوڄا ڪندا هيا (نمل:24). 

مڄوسين جي باشعور قوہ سٿاره پرستي جي سلسلي ۾ جيڪي 
هيڪل ۽ عبادت گاهون ٺاهيون, انهن مان سڀني کان وڏي هيڪل ان 
جهان کي روشن ڪندڙ سياري يعني سج جي هئي, جنهن جي عمارت 
سونهري رنگ جي ٺاهي وٿي هئي ۾ ان ۾ من جي حساب سان سون ۾ 
سون جو پاڻي استعمال ڪيو ويو هو سج جي مثالي صورت نج سون جو 
بت ٺاهي ان ۾ رکيو ويو هيو. ان هيڪل جي احاطي ۾ سج جي 
(سونهري) رنگ جا ٿانو ۽ سامان استعمال ڪيو ويندو ه.و اهڙيءَ طرح 
مجڄوسين جي مهذب قوہم بہ جيڪڏهن ڪري ت ان ستاري جي بلنديءَ 
جي سامهون ڪري ۽ ان جي پوڄا ۾ گمہ ٿي وٿي. نجومين جهڙين فلسفي 

ماڻهن جيڪڏهن ڪنهن جهان جي اثر ۽ مدد جو ڌاڪو مڃيو ت ستارن 

جو تي مڇيو ۽ انهن ۾ سڀئي کان وڌيڪ بااثر سج جي جهان کي تسليہم 
ڪيو جنهن جي اڳيان نوڙت ۾ مٿو نماٿي ڇڏي.و اهي دنيا ۾ ستارن جي 
0-77 

حضرت 7997 الله علڄڄ السلام ب سڀني سارن ۽ مان 
جيڪڏهن شَا رن ها أكبز (معنيٰ: ڇا هي منهنڄو رب آهي هي سڀئي 
کان وڏو آهي. اتعام:78), چيو ت ان روشن ۾ چمڪندڙ ستاري کي ڏسي 
چيو تہ جيئن قوہم ڌيان ڏٿي ۾ جڏهن انهن کي ان مجازي روشنين سان 
حقيقي نور ۾ هُنَاأاَكبد جي رستتي سان الله اڪبر جو جلوو ڏيکاريو وڃي تت 
اهي ٳټَْڄَهْتَُجْش(انعام:79) چئي ان مطلق رب جي سامهون عبادت لاءِ 
سرجهڪاٿين. 
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بارگاه الاهي ۾ سج جي ويچارگي 

اهو ٿي سبب آهي ت جڏهن هن عظيم الشان سياري جي چمڪ 
دمڪ ۾ اثر ۾ تصرف جي هہ گيري ۽ انفراديت جي پيش نظر اٻوجھ 
ماڻهن جي لاءِ گمان جو موتعو هو تہ اهي ان جي الاهيت ۽ خداوندي جي 
ڌوڪي ۾ پكئجي وڃن ت ال تعاليٰ جتي ان جي اثر ۾ تصرف, فائدن ۾ 
برڪتن جي فهرست قرآن شريف ۾ ڳڻڱائي اتي کليل لفظن ۾ پهريان ان 
جي پوڄا کي تاڪيد سان روڪيو ۽ فرمايو: 

وت َقبوِوَاٿُجُدُوا ٿو الّڍِؿ حََقُڻَ ٳْ كُٿكُم ٳاءُ 

رك ٽحُبروڻتا*٣)‏ معئيٰ: : جيڪڏهن توهان نڈ جي عبادت -. 

گهرو ٿ 9 

سنجندو ڪيو جنهن زاڻهن. كين بيدا ڪيو آهي )٣"(‏ (سورت 

فصلت ‏ خم سجده) 

پوءِ ان عظيہ سڀاري جي ويچارگي ۽ بي وسي کي پنهنجي بلند 
بالا بارگاهھ جي مقابلي ۾ ظاهر فرمائيندي خود ان جي ٻانهپ جي چال 
کي ب پُڌرو ڪيو ت جڏهن اهو پاڻ اسان جي بارگاه اتدس جي سامهون 
سجدو ڪندي هلي ٿو ت توهان کي ڇا ٿي ويو آهي جو توهان سج ۽ 
چنڊ جي خالق کي ڇڏي ان بي وس مخلوق جي پوڄا جي ڌٻڻ ۾ ڦاسو ٿا. 

ان تَرَاَنَ الله ڀَڃُُ نَځ مَ "”. 

والٿُڄُوئو الَحِبا ال ڄَر ال هانگ يمن 14 عَلَيّهِ الُٺَابُْ 

معنيٰ: ڇا توهان نہ ڏٺو آهي 0 آسمانن ۽ زمين ۾ 

آهن ۾ سج ۽ چنڊ ۾ تارا ۾ ججل ۽ وڻ ۽ چوپايا ۽ انسانن مان 

- 0 آهن, ۾ گهڻا اهي آهن جن تي 

عذابِ مقرر ٿي ُڪو آهي. (سورت حج آيت 18) 

هن آيت ۾ نہ صرف سج جي ٻانهپ کي پذرو ڪيو ويو آهي جنهن 
سار جي يٽ اياڪ جي لجا جي ني ٿي وي يه 
بلڪ ان کي عام ننڍي وڏي مخلوق سان رلمل ڪري اههڙي طرح ذڪر 
ڪيو ويو آهي جو مڂلوق جي لحاظ کان ان جي حيثيت عام مڂلوق 
کان وڌيڪ ڪجه ناهي. بلڪ مخلوق هڄى ۾ زمين جو هڪڙو ذرو ۾ 
اهو آسمائي سج سڀ برابر آهن. پوءِ ان کان اڳٽي وڌي ان جي عام نقل ۽ 


حرڪت ۾ ب ان جي مجبوري ۽ بي وسي واضح ڪري ڇڏي ت جيكن 
ڪنهن ب حوالي سان ان جي الوهيت جو وسوسو دماغ ۾ ن اچي سگهي. 
فرمايو: 
5 نيا اب ثنَْرك القجر وَلا الَڃُل سّابق ٣‏ ٌ اللَهَارِ كؿ ؤ 
-----"--9 
آهي ۽ نہ رات سج لهڻ کان ۽ اڳ ڏينهن تي اڳرائي ڪندڙ آهي, 
۾ هرهڪ پنهنجي داٿري ۾ هلي رهيو آهي () 4(سورت پيس) 
بهرحال, پهريان ا ن جي پوڄا کان خاص منح. پوءِ ان جي مخلوق 
هجڻ جو اطلاع پوءِ نقل ۾ حرڪت ۾ران جي بي وسي ۽ ويچارگي جو 
اظهار ۾ پوءِ ان جي ٻانهو هجڄڻ(عبديٹا, اطاعت ۾ فرمانبرداري جو کليل 
اعلان صرف ان لاءِ ڪيو ويو آهي ت ان عام بيهڪ ۾ اثر ۽ پَڌري جاه ۾ 
جلال کي ڏسي ڪي ران جي پوڄا ڏانهن نن جهڪي وڃي. 


سج جي ذات ۾ هي مثال آهي. عامہ طور تي سڀئي نبي سڳورا 
عليهم السلام ۾ خاص طور تي نبي ڪريم صلي الله علي وآل وسلہ جي 
عظمت واري احوال ۾ ڳالهين ۽ عبديت ۾ اطاعت وارين حالتن جي ڀعئي 
جيكن نبين سڳورن ۽ حضور صلي الله علي وآد وسلہ سان گڏ 
جيڪڏهن عادت خلاف ڳالهيون ۽ معجزا ظاهر ڪيا ويا ۽ انهن جي 
غيرمعمولي عمل جا ڪارناما ڏيکاريا ويا جن سان انهن جون هستيون 
مافوق العادات ۽ غيرمعمولي عظمت ۽ بلندي جون حامل بڻجي ظاهر 
يي اڻي ان خطري کان ت مخلوق انهن عجاثتبات ڪ‫ مافوق العادات 
ڳالهين کي ڏسي ڪٿٿي انهن جي خداوندي جو خيال ن ذهن ۾ ويهاري 
ڇڎي, نبين سڳورن تي عام انسانن واريون تڪليفون ڏک, سور, بيماري, 
مصيٍبٿتون, مشڪلاتون, آفتون, ڪر رحم کاتڻ, ماڻهن جي بدڪلامي 
۾ ظاهري بي وسي, مسڪيئي, ايستائين جو قٿتل ۽ مظلوميت جون 
حالتون ٻ طاري ڪيون ويون. بلڪ نبي ڪريم صلي الله علي وآل 
وسلہر جي حديث جي تفصيل مطابق انهن کي عامہ مخلوق کان وڌيڪ 
تڪليفن ۽ مصيبتن ۾ مبتلا ڪيو ويو تہ جيئن بارگاهھ خداوندي جي 
نسبت سان انهن جي عبديت ۽ ويچارگي وڌ کان وڌ ظاهر ٿي وڃي ۽ 
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انهن جي الوهيت ۽ معبوديت جي لاءِ ماڻهن جي دلين جي ڪنهن ڪنڊ 
پر ڪا گنجائش باتي ن رهي. ايستاتين جوان پاڪ ۽ مقدس گروهھہ جي 
ڪامل فرد يعني نبي ڪريہ صلي الله علي واد وسلہ کي جن کان 
وڌيڪ الله وٽ ڪوب شخص مڪرر ۾ محنئرمر ڪونهي, امر ڪيو ويو 
ت سڀني نبين وانگر توهان ب پنهنجو پاڻ ٻين عام انسانن ۾ رلمل ٿي 
پنهنجي انسان هجڻ جو اعتراف ڪيو ۾ ڌرمايو ويو ت لت نَم 
ٳآ" معنيٰ ميٰ: ماڻهن کي چكو ت مان توهان جهڙو انسان آهيان, 
----9090 
ڪرڻ واري قسم جا معاملا ڪرڻ جي جرٿت ن ٿئي. وري ڪن جاين تي 
پاڻ سڳورن کي اهڙي جلالي رنگ ۾ حاڪماڻي انداز سان خطاب ڪيو 
وڃي ٿو ڄڻ ڪنهن حامي مخلوق کي مڂخاطب ڪيو ٿو وڃي. صرف 
انهيَ لاءِ ت پاڻ سڳورن جي محڪوميت ۽ عبديت هر طرف کان ۽ ثابت 
ٿي وڃي. تنھن ڪري حضرر صلي ال عل۔ہ واد وسلہ کي ڊيڄارڻ ۾ 
دڙڪي جي انداز ۾ خطاب ڪندي چو ويو: 
لي ات لَيِخُبَطڻَ عَبَنُكَ وَلَكَكُوُتَڻَ مِڻَ الُڂيٴيُٽَ (۱4) معديٰ: 
جيڪڏهن تو الله سان شريڪ مقرر ڪيو ت ضرور تنهنجا 
سمورا عمل چٽ ٿي ويندا ۾ ضرورآتون گهاٽي وارن مان ٿيندين 
(4۱4( سورت زمر( 


عبديت چي اعلان جو حڪم 
پوءِ پاڻ سڳورن کي اهو ب حڪم ڏنو ويو تہ خود پنهنجي طرف کان 
ب پنهنجي ٻي وسي ۾ ويچارگي جو اعلان ڪيو: 
قَلٳّلاَمٰٳِك نَم ڪَڙا ولا رَشّنا(۱٣)قنٳؤَّلَٿؿټٌحبُتؿ‏ مِىَ اه اَحّگ " وَلَڻَ 
اَڃِد مِنَ دُونه مُلُتَڪَڻٍا(؟؟) معديٰ: اي پيغمبر! کين چڪو ت مان توهان 
جي لاءِ ن گمراهي جو ۽ ن هدايت جو مالڪ آهيان (۱۱) چڪو تہ مون 
کي الله کان ڪوب نہ بچاٿئيندو ۾ ان کان سواءِ ڪنهن وٽ بہ پناه نہ 
ملندي('۱)(سورت جن) 
ن صرف اهو اعلان تہ مون کي ٻين تي ڪو اڂتيار ڪونهي, بلڪ 
اهو ب اطلاع ڏٿي ڇڏ تہ خود منهنجو پنهنجي پاڻ مٿان ب ڪوٿي اختيار 
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ٿيندا رهندا: 
فُڻ مَاكْثت ما مُنَ الزْتُلي َم أرؿ مَايقكَن لٻن ٳآتَيِځالامَا 
ٳلۇَوَماآتأٳلاتل تلع (4۱ معئيٰ: اي پيقمبراً کين چكو ت مان 
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۾ توهان سان ڇا ٿيندي جيڪو مون ڏانهن وحي ڪيو وڃي ٿو مان 

ان کان سواءِ ڪنهن ٻي ڳالهھ جي تابعداري نہ ڪندو آهيان ۽ مان 

صرف پڌرو ڊيڄاريندڙ آهيان(۱)(سورت احقاف) 

ايستائين جو جڏهن ڪافرن پاڻڂ سڳورن کي عاجز ڪرڻ جي لاءِ 
---------99---ه . ۾ چيو ت 

--- حَق تَفُچُرلتا مِيَ الَڙفي بوما (.4)اَۇٴتكْٿ لَكَ 
جَنّه م ڪان نئي ٿر 9 رَڪِلنَهَا تَفُچيُزا(4۱)آ ث٬ۇ‏ ادباءَ کا 
رَعبٿ حَنتَ عَيقا قا آ تؾ بالله والَيټِكةِ قيِاً(؟4) آكُ وڊ تت ټؾٹ يي 
ۇٴڂؿف ابق ىؿؾ ابا ونَڻؿ ڌُؤٴىِڻَ ڍيټيَِ حَٿى تُکڙِن عَتَيُقا کِڻجا تم 
ممنيٰ: ۾ چوندا آهن ت اسان توتي ايستائين --- ثُ 
افيخداني. خسبخائيڻ تو اسار جي لاءِ رنټن مان ڪر شر 
وهاتين (.۱) يا تنهنجي لاءِ کجين ۽ انگورن جو ڪو باغ هجي 
پوءِ تون ان جي اندر وهندڙ نهرون جاري ڪرين (۱۱) يا جيكن 
چوين ٿو اسان تي اسمان ٽڪرا ٽڪرا ڪري ڪيراءِ يا تون 
الله ۾ ملائڪن کي سامهون وٺي اچ (۱*) يا تنهنجي لاءِ سونو گهر 
هجي یا تون آسمان تي چڙهي وڃين, پر اسان تنهنجي چڙهي 
وڃڻ تي ب ايستائين هرگڑ ايمان ن آڻينداسين جيستائين اسان 

'تي هڪ ڪتاب لاهين جيڪو اسان پڙهون. (سورت بني اسرائيل) 

ت پاڻ سڳورن کي فرمايو ويو تہ صاف لفظن ۾ پنهنجي بي وسي ۽ 
اټبباتي عاجزيءَ جو اعلان ڪيو قُئ سُبُعَانَ رَؿ هَن كٿتُٳلابَكََٳڙ 2005 
معئيٰ: : اي پيغمبر! کين چڪو تہ منهنجو پاللهار پاڪ آهي مان ن انسان ۾ 
رسول کان سواءِ ڪجه تہ آهيان(٣4).‏ (بتي اسراثيل) 


بهرحال, سڀئي عجز ۾ نياز جون ڳالهيون ۽ اهي مجبوري ۽ بيوسي 
جا تصا انهن پهتل هسئين جي لاءِ صرف انهيءَ لاءِ تجويز ڪيا ويا ۾ 
انهن کان چَورايا ويا تہ انهن اعليٰ مرتبي وارين حالتن ۽ انهن جي 
معجزن ۽ ڪرامٽن کي ڏسي سمجه واري نظر نہ رکڻ وارن کي انهن جي 
خداتي جو ڌوڪو ن ٿي وڃي ۽ جن کي ڌوڪو لڳي ويو آهي ت اهو باقي 
ن رهي. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح ماديات ۾ رسج جي غيرمعمولي عظمت ۽ بلندي ۾ 
اسمان ۽ زمين جي دنيا ران جي اها خاص انفراديت ان جو بندوبست 
رکندي هڪي ت بي سمجهن کي ان جي خداتي جو ڌوڪو نہ لڳي ۽۾ اهي 
سج چنڊ جي خالق کي ڇڎي سج ۽ چنڊ ۾ خاص ڪري سج جي پنيان 
ن لڳن. انهيءَ ڪري ان تي اهي ويچارگي ۽ بي وسي جا چڪر مسلط 
ڪيا ويا ت اهو رات ڏينهن چڪر ڪاٽيندو رهي. 

ڪڏهن اڀرڻ ۾ ڪڏهن لهڻ, ڪڏهن سج گرهڻ ڪڏهن چنڊ 
گرهڻ, ڪڏڎهن روشنيءَ جي تيزي ۾ ڪڏهن هلڪايط, ڪڏهن جوش 
ڪڏهن شدت ۾ ڪڏڎهن هلڪڙاتي ت جيئن انهن ڦيرگير وارين حالثن 
کي ڏسي ان جي ٻاري ۾ ماڻهو پوڄا جي وسوسن جو شڪار نہ ٿين ۾ 
جيڪي شڪار ٿي چڪا آهن اهي ان کان نڪري وڃن ۽ صرف مالڪ 
الملڪ جي تي معبوديت جو جهنڊو دنيا ۾ بلند رهي. 

'تڏهن ان جي ويچارگي کي ان شدمد سان سامهون آڱڻ تي ان جو ب 
دليل آهي 9 
ٿي سگهيو ٿي جنهن جي اڳ بندي ۽ روڪٿام جي ضرورت پيش آٿي. 

سج جي جامعيت 

ان مان اسان جي دعويٰ ثابت ٿي وٿي تہ انهن بلندي ۽ عظمت جي 
نشانن ۽ ان سان گڏڎ قدريت ۾ عبديت جي بيڪتاتي جي سبب سج تي 
هڪڙو اهڙو منفرد ۾ جامع چمڪندڙ سٿارو هو جيڪو روحانيت جي 
دنيا جي اڪيلي جوهر پاڪ موتي حضرت محمد رسول الله صلي الله 

علي وآد وسلہ جي مخصوص سيرتن ۽ احوال ۾ ڪمالات کولڻ لاءِ 
مثال پيش ڪرڻ جو ڪم ڏئي سگهي ۽ اهوتي انهيءَ جي تابل هيو تہ ان 


جي احوال ۽ صفتن کي پيش ڪري حضور صلي الله علي وآد وسلہم 
جي احوال ۽ بلند اوصاف کي ان جي ذريعي محسوس ڪرڻ واري مثال 
طور ڏيکاريو وڃي. ظاهر آهي تہ جڏهن ڪنهن بلند ترين حقيقت ۽ 
اعليٰ ترين روحاني ڪيفيت جي مشابھ ڪا بلند ترين حِسي صورت 
سامهون اچي ويندي ت ان جي تشبيه سان معنوي حقيقت کي سمجهڻ 
آسان ٿي ويندو مطلب ت جڏهن حضرت خاتم الانبياء صلي الله علھ 
وآد وسلہ جي ظاهري ۽ باطتي ڪمالات ۽ نبوت ۽ ختمہ ثبوت جي 
ڳالهين تاين سمجهھ جي رسائي ڪنهن تعبيري بيان سان ممڪن نہ 
هئي ت “سراج منير” جهڙو ٿي بليغ ۽ جامع ترين مثال ٿي سگهيو ٿي. 
جنهن سان تشبيه ڏٿي يعني پاڻ سڳورن کي آفتابِ نبوت ڏيکاري پاڻ 
سڳورن جي سمورين سيرت ج جي ڳالهين کي سمجهڻ جي قابل ڪيو 
وڃي. تنهنتڪري قرآن شريف پاڻ سڳورن کي سج سان تشبيه ڏيندي 
پنهنجي معجزاڻي لهجي ۾ دعويٰ ڪكي ت 
“ًوَ٤َاڪِيًا‏ ٳل الله بأَيِه ٫َيمَاڄَا‏ مُنمڙا”(7٤)‏ معديٰ: :ڪاله جي حڪمر 

سان ”609 روشن ڏيَوڪري موڪليو آهي (“؛) 

جنهن سان پاڻ سڳورن جي آفتابِ نبوت هجڻ جي دعوا سامهون 
اچي وڃي ٿي۔ 

07790007700 
لغت پر ”سراڇ“ جي ممدي ت ڏيكو آهي. ڌر ڪي سج. انهي؟ ڪري هن 
آيت ۾ جيڪڏهن پاڻ ڻ سڳورن کي تشبيه ڏني وٿي آهي تہ روشن ڏيقكي 

سان ڏئي وٿي آهي, ن ڪي سج سان ۽ صرف ڏيكي سان حضور صلي الله 

علي وآد وسل کي تشبيه ڏيڻ ڪاٿتي خاص اهميت نٿي رکي ۽ نہ ٿي 
ان تشبيه سان پاڻ سڳورن جي هہ گير ڪمالات تي ڪا جامع روشني 
پکجي سگهي ٿي ت پوءِ“سراج” مان سج ڪيكن مراد ورتو ويو؟ 

جواب ۾ عرض آهي ت جيستائين لغت جو تعلق آهي ت عربي زبان 
2 'جي معنيٰ رڳو ڏيكو ڪونهي, بلڪ سج ب آهي. جنهن موجب 

لسان العرب لغت جي ٽئين جلد ۾ ”والشمس سراج النهار” يعتي سج 
ڏينهن جو ڏيڪو آهي چئي, سج کي ڏيكو چيو ويو آهي. جنهن سان واضح 
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ٿيو تہ لغت ۾ شمس ڏيڪي کي ب چوندا آهن ۾ پوءِ “والسراج الشمس” 
يعني ڏيئو سج آهي چئي. ڏيئي کي سج چيو ويو آهي. جنهن سان چٽو 
ٿيو د لغت ۾ “سراج” سچ کي ب چوندا آهن. اڳڻي لسان العرب جي 
سهيڙيندڙ ان تي هن آيت "وسراجا منيرا” کي دليل طور پيش ڪيو 
آهي, جنهن جي اها معنيٰ آهي ت ان جي نظر ۾ لغت جي حوالي سان ۾ 
تفسير جي حوالي سان هن آيت ۾ “سراج” جي معنيٰ ڏيقو ب ۾ سج جي 
ب وٺي سگهجي ٿي. تنهتڪري ان جي وضاحت ڪندي لکي ٿو 
“انما يريد مثل السراج الڏي ليسخضاء ب او مثل الشمس في 
الثور والظهور” السان المرب ج 3 ص 122) يعشي بيشڪ هن 
آيت ۾ سراج منير مان الله تعاليٰ حضور صلي اله علي وآد 
وسلہہ کي نور ۾ ۽ ظهور ۾ريا ڏيڪي جي مثل فرمايو آهي, جنهن 
مان روشني حاصل ڪئي ويندي آهي یا نور ۾ ۽ ظهور ۾ سج 
جي مثل فرمايو آهي. ڇ 
ان مان پڌرو آهي تہ سراج مئير مان حضور صلي ال علي وا 
9 09 000999 
کي ڏٺو وڃي ت انهن مطابق ب سراج جي معنيٰ ڏيكي ۾ سج ٻنهي لاءِ چئي 
ٿا الال ن0 
“قوله وسراجا يحتمل ان المراد بالسراج الشمس وهو ظاهر و 
بحتمل ان ن المراد به المصباح' 9990095 
ٻكکي گمان آهن, هڪڙي اها ت سراج مان مراد سج هجي ۾ 
ظاهري اهو تَ تي آهي ۽ ٻي اها تا ن مان مراد ڏيكو هجي. 
بيضاوي جي محشي ب يت ۾ ٻنهي ڳالهين جو ذڪر ڪيو آهي ت 
“وهو الشمس بقوله تعاليٰ وجعل الشمس سراجاا والمصباح” 
يعتي سراج منير جنهن مان روشني حاصل ڪئي ويندي آهي 
پاتأآوُ ن مان مراد سج آهي ڇوت قران شريف سج کي تي سراج 
9959-9-0 
حافظابن ڪثير محدث پنهنجي مشهور ۽ مقبول تفسير ۾ لکي ٿو: 
“توله وسراجا منيرا, اي وامرڪ ظاهر فڀما جُست به من الحق 
كالشمسر ئي اشراتها واضاء تها لايجحدھا لا معاند”(تفسير ابن 
ڪٿثير مصري: سورت احزاب ص 573) يعني سراج منير جي 
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شريعت جي باري ۾ اهڙو پذرو ۾ واضح آهي. يعني تون 

پنهنجي ڪم ۾ اهڙو روشن ۾ کليل آهين جيئن سچ پنهنجي 

ڇمڪ دميڪ ۾ ظاهر هوندو آهي, جو انڌي کان سواءِ ڪوڌتي ا نن 

جوانڪار نٿو ڪري سگهي. 

بهرحال, تفسيرن مطابق ان باري ۾ واضح آهي ت سراج مان سج ٻ 
مراد وئٺي سگهجي ٿي ۽ ورتي وٿئي آهي. تنهنتڪري اپبن ڪثير گمان 
موجب نہ پر يقين سان واضح ڪري ڇڏيو ت هتي سراج مان سج ٿي 
مراد آهي. انهيءَ ڪري لغت ۾ تفسير ٻکئي انهيءَ تي مخفق آهن ت تہ هٽٿي 
سراج مان سج مراد وٺڻ لغت ۽ تفسير ٻنهي جي حوالي سان درست ۽ 

صحيح آهي. 

.. لا ن علاوه جيڪڏهن عين قر ان شريف تي نظر وڌي 
وڃي ت ان مان بہ پذري پٽ واضح ٿئي ٿو ت هتي سراج منير جي معئيٰ 
سج تي ورتي وڻي آهي ۽ ثبوي ذاتٿ بابرڪاٿ کي سج تي ثابٿت ڪرڻ 
”يي ڇوتہ قرآن شريف جي اصطلاح ۾ سراج لقب ٿي سج جو 
آهي ۾ ان مان سج تي مراد وٺڻ گهرجي. جيكن قرآني تعبير ۾ چنڊ جو 
- 09 ما ن چنڊ ٿي مراد هوندي آهي. تنهنڪري سورت نوح 
۾رچنڊ کي نور ۾ سج کي سراج چيو ويو آهي. ارشاد آهي: 

“َجَڪل الَقبَرَِيُهڻَ ٿرا وَجَعَلَ الٿْبسَيحَاجًا (۱)” معديٰ: :۾ انهن ھر 

چنڊ کي روشن ڪياٿين ۽ سج کي چمڪندڙ ڏيكو ڪياٿين (۱7) 

بلڪ قرآن شريف جي حوالي ۾ سج جو اهو لقب (سراج) اياثرو 
مشهور ۽ مقرر ٿيل آهي جو جيڪڏهن سج جو نالو وئڻ کان سواءِ کي 
3 
نٿي ٿي سگهي. تنهنڪري فرقان سورت ۾ چنڊ کي منير چئي ان جي 
مقابلي ۾ سچ جي صرف هن لقب [سراج) جو ذڪر ڪرڻ ڪاڻي 
سمجهيو ويو آهي. جنهن مان ۽ پاڻمرادو سج ٿي ذهنن ۾ اچي ٿو ارشاد 
باري تعاليٰ آهي: “ جَعَلَ فِيُهَا ڄَا ققبزًا مُنِيَرا(7۱؟" معئيٰ: ۾ انهن ۾ ڏيكو 
(سچ) ۾ چمڪندڙچنڊ رکياتين (۱۱)(سورت فرقان) 


هن آيت مان ت اهو پڌرو ٿيو تہ قرآني حوالي سان سراج سج جو 
تي لقب آهي ۾ قرآن جي اصطلاح ۾ سراج سج کي تي چوندا آهن. 
هاڻي ور ڪيو ت هڪڙي طرف تت قرآن سج جو مخصوص لقب سراج 
ٻڌايو آهي ۽ ٻكي پاسي قرآن ٿي نبي ڪريم صلي الله علي وآكل وسلم 
کي ب سراج سڏيو آهي. جيكن آيت “وسراجا منيرا” مان پڌرو آهي, تہ 
لقب جي ان هڪجهڙائي سان سج ب سراج آهي ۽ حضور صلي الل علي 
وآك وسلمر ٻ سراج آهن ۽ قرآن شريف جي حوالي سان سراج جي 
معنيٰ سج آهي. حضور صلي اله علہ ود وسل جو آفتاب هجڻ سج 
وانگر روشن ٿي وڃي ٿو حاصل مطلب ت جيڪڏهن سج جو مخصوص 
لقب سراج آهي ۽ اهوئي سراج حضور صلي الله علي وآك وسل جو ب 
لقب آهي ت قرآن ئي اصطلاح جي مطابق حضور صلي الله عل وآل وسلہم 
سج ثابت ٿيا, جيڪو تشبيه ڏيڻ جو خاص مقصد آهي. مطلب اهو 
نڪٽو تہ جيڪڏهن سج فلڪي آفتاب آهي تہ حضرر صلي الله علي 
واك وسلہ ڏيهي آفتاب آهن. اهو آاسمان جي افق مان ت هي زمين جي 
افق مان اڀري ٿو جنهن سان ان مثال جي نوعيت کلي ڪري سامهون 
اچي وڃي ٿي. حاصل مطلب تت پهريان لغت مان پوءِ تفسير مان ۽ پوءِ 
عين قران مان ثابت ٿيو تہ سراجا منيرا ۾ سراج جي معنيٰ سج آهي ۾ 
هٿي ان مان نبٻوي ڏذات بابرڪات تي مقصد ۾ مطلب آهي. ان مطابق 
حضور صلي ال علي واد وسلہ جي ذات اقدس لغت, تفسير ۾ قرآن 
جي حوالي سان سج ثابت ٿي ۾ پڌروٿي ويو ت هن آيت ۾ حضور صلي 
5 نا اي ريڪا سان 
جي ب دعويٰ ٿيڇ 

پر ان کان اڳ جو اسان ان تشبيهھ جي حوالي سان سيرت نبوي 
0 'تي روشني وجهون, هڪڙي ٻئکي شڪ جو ازالو ڪرڻ 
ضروري سمجهون ٿا ۽ اهو هي تہ تشبيهھ جي ان سلسلي مان شايد 
ڪنهن کي نبوي ذات بابرڪات ۾ سج ۾ برابري ۾ هڪجهڙاتيءَ جو 
شڪ پيدا ٿي وڃي ۾ اهو هي خيال ڪرڻ لڳي ت شايد هي مادي سج ۽ 
اهو روحاثئي سج هڪڙي درجي وارا هوندا يا سهڻي گفتگوءَ جي ڪن 
ڳالهين کي ڏسي ڪنهن کي اهو وهم پيدا ٿي وڃي تہ تشبيھ جي 


سلسلي ۾ جنهن سان تشبيهھ ڏئي ويندي آهي اهو گهڻو ڪري ان کا 
افضل هوندو آهي جنهن کي تشبيه ڏئي وڃي. اين تہ معاذالله سج 
ين يي ڪي 
کان افضل هجي ڇوتہ حضور صلي اللةه علہ وآ وسلہ کي سج سان 
تشبيه ڏني وڃي ٿي. ظاهر آهي تہ ان صورت ۾ حضور صلي الله عل 
واد وسلہ جي فضيلت تت ڇا ثابت ٿيندي جيڪو مقصد ھيو مورڳوان 
جي اٻئڙ سج جي فضيلت ثابت ٿي ويندي, جيڪا ڳالھ مقصد جي 
خلاف ۾ موضوع جي ابٿڙ هجڄڻ سان ن گ وگ حقيقت جي خلاف ب آهي. 
جواب اهو آهي ت قران شريف هن تشبيه سان گڏوگڏ انهن ٻنهي 
آفتابن جي مخصوص لقبن جو ذڪر ڪري انهن ٻنهي جي نوعيت کي 
الڳ الڳ ظاهر ڪري ڇڏيو آهي ت جيئن انهن مان هرهڪ جو درجو ۾ 
مرتبو چٽو ۾ پڌرو ٿي وڃڄي ۾ ڪنهن کي ٻ حضور صلي ال علي واد 
وسر سي سيٿ خبان سم جي افصليٹ ياابرابري جو ڊوڪو ت يالڳي. 
تنهتڪري هن مادي سج جي صفت تت قرآن “وهاج” ذڪر فرمائي. 
“وَبتيتا 9-9 ")۱٣(‏ معئيٰ: ۾ 
توهان جي مٿان ستٿت مضبوط آسمان بڻايا آهن 4۱٣‏ 
چمڪندڙ ڏيئو(سج) رکيو آهي (؟۱)(سورت نبا) 
عربي لغت ۾ “وهج” جي معئيٰ نورمع الحرارت يعئي گرمي وارو 
نور آهي. جڀيڪو روشن ب هجڄي ۽ گرم ب هجي, ان کي وهج چونداسين 
۽ جنهن ۾ تمام گهڻي روشني ۽ تمام گهڻي گرمي هجي ان کي مبالغي 
سان وهاج چونداسين. سو سج جهڙيءَ طرح بي حد روشن آهي جو ان 
تي نظر ٽڪي نٿي سگهي. اهڙيءَ طرح گرم بہ آهي جو ان جي هيٺان 
گهڻي دير تائين ڏسڻ وارا بيهي نٿا سگهن. جنهن مان واضح ٿي وڃي ٿو 
تہ ان سج ۾ باهھ ب آهي ۽ اهو باهہ جو سرچشمو آهي. ڇوتہ باهھ جي ٿي 
اها خصلت هوندي آهي ت اها روشن ب هجي ۾ گرم ٻہ هجي. انهيءَ 
ڪري اهو مادي سج باه وارو سڀارو معلوم ٿو ٿكي ۾ انهيءَ ڪري “وهچ” 
جي لفظ سان ان جي وصف بيان ڪئي وٿي آهي. 
پر آفتابِ نبوت کي الله تعاليٰ سراج فرمائي ان جو لقب “وهاج” 
جي بجاءِ “منير” ذڪر فرمايى جيڪو چنڊ جو شان آهي. تنهنڪري 
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چنڊ کي قرآن منير ۽ نور فرمايو آهي (٫قرًا‏ منيًا ۽ رالقبرًا نورَا) جنهن ۾ 
روشني سان گڏ ٿڌاڻ ب مليل آهي. انهيءَ ڪري منير جي معنيٰ ٿڎڌي 
روشئي وارو ٿي ۽ ثابت ٿيو تہ هن آفتاب روحاني (ذاتِ نبوي) ۾ روشني 
ت سج جهڙي آهي, جنهن ۾ چنڊ جهڙي جَھڪائي ڪونهي جو رات جي 
اونداهي ختم نہ ٿي سگهي پر ٿڌاڻ چنڊ واري آهي, جنهن ۾ سج واري 
گرمي ۽ تپڀش ڪونهي جواذيت ثابت ٿئي. جنهن جو مطلب اهو نڪتو 
ت مادي سج باه آهي ۾ روحاني سج نور آهي. ان سان ٻنهي آفتابن جي 
روشني ۽ نورانيت جي نوعيت جو فرق واضح ٿي ويو تہ هڪڙو ناري 
آهي ۾ ٻيو نوري َ‫ 

ان سان گڎ انهن ٻنهي آفتابن جي اصليت جو فرق ب ان سان کلي 
وڃي ٿو ۾ اهو ت مادي سج جيئن ت باه وارو آهي ۽ باھ جو ذڂيرو جهئہم 
آهي, تنهتڪري ان جي هر شي باه واري ۽ ايڏائيندڙ آهي. ان جي پاڻي 
کي “حميم” يعتي ٽهڪندڙ چيو ويو آهي. ان ۾ رهندڙن جي سڙيل 
چهرن کي ڪوئلي سان تشبيه ڏني وئي ۽ ان جي باهھہ جي انتهائي 
تيزيءَ جي ڪري ان جي رنگ کي ڪارو ٻڌايو ويو آهي. ان جي ڄڀين 
جي شدت ۾ گرمي جي ڪري خود پاڻ ۾ انهن جو هڪ ٻِكي کي ساڙيندو 
رهڻ ۽ ايذاءُ ۾ هجڻ ظاهر ڪيو ويو. ان جي ملاکڪن کي غضبئاڪ 
صورت وارا چيو ويو ۾ غضب جيڪو با جو ٿي حصو آهي. ان جي 
نانگن ۽ وڇوٿن جي زهر جي انتهائي گرمي ظاهر ڪئي وٿي, جيڪو 
خود باهہ جو حصو آهي. مطلب ت جهنہ باهہ آهي ت ان جي هر شي باهہ 
آهي. انهيءَ ڪري ضروري آهي ت ان ن باهہ سان سج کي جهنہ سان 
تسبت هجي. بلڪ گرمي ۾ تپش ۾ اهو جهنمہ جو نمائندو هجي جو 
جه نير ٻر باه ۽ كرشي کي پڪ ټؾدنيا تت اعلاتر ثرضيض آنشن 
شيشو سج جي گرمي جذب ڪري ڪاغذ ۽ ڪپڙي کي ساڙي ڇڏيندو 
آهي. جنهن مان هن ناري سج جو بڻ بنياد جهنہ ثابت ٿكي ٿو. شايد 
انهيءَ ڪري “ڪل شيءِ يرجع اليٰ اصله' آ(يعني هر شي پنهنجي اصل 
ڏانهن ٿي موٽندي آهي) ج جي اصول تي قيامت جي ڏينهن جڎهن حساب 
ڪتاب ٿي ويندو تہ چنڊ ۽ سج جا هي عظيہ الشان سيارا ۾ ڳرا گول 
جسم جهنم ۾ وڌا ويندا. مطلب اتي پهچايا ويندا جتان انهن جي نشونما 
۾ وجود هو 


ان جي برخلاف روحائي آثتاب جنهن ۾ باهہ جي بجاءِ نورانئيت 
آهي, جنهن ۾ روشني سان گڏ ٿڌاڻ ۾ سلامتي آهي., ظاهر آهي نور ۾ 
سلامتيءَ جو ڏخيرو جنت آهي, تنهنڪري جنت جي هرهڪ شي ۾ 
راحت ۾ نورانيت ثابت آهي. ان ۾ رهڻ وارن جي چهرن کي چمڪ 
دمڪ سان تشبيه ڏئي وٿي آهي. مٿڃَن درجن وارين جنٽن ۾ رهڻ وارن 
لاءِ جڏهن اهي هينين درجي وارن کي ڏسڻ ۾ اچن تہ چمڪندڙ ستارن 
جي صورت ۾ نظر اچڻ جي خبر ڏني وٿي آهي. اتي جي محلاتن ۽ ويهڻ 
جي منبرن کي نور مان ٺاهيل چيو ويو آهي. اتي جي عورتن جون 
بڪيون شفافيت ۾ چمڪ ۾ شيشي جي مثل ٻڌايون ويون آهن جن ۾ 
آرپار جون شيون ڏسڻ . راڄچن. اتان جي در ۾ ديوارن کي شيشي جي مٿل 
ٻڌايو ويو آهي جن مان اندر ٻاهر جون شيون ڏسڻ ۾ اينديون. اتان جي 

پاڻيءَ کي برف کان وڌيڪ شفاف ۾ ٿڌو ۽ ماکيءَ کان وڌيڪ مِٺو ٻڌايو 
ويو آهي. اتان جي روشنيءَ کي عرش جو نور چيو ويو آهي. مطلب تہ 
جنت نور ۽ سلامتي آهي ت ان جي هر شي ۾ نور ۾ سلامتي آهي. انهيءَ 
ڪري ضروري آهي ت ان نور ۾ سلامٽيءَ جي سج کي ان نوراني ٿڌاڻ 
را 
هجڄي. نناڪ هن ,اق اران پر تماتدو هجي٫جز‏ اتان درا ڑدنجي 
جذب ڪندو هجي ۽ دنيا تي اڇلائيندو هجي. تنهنڪري پاڻ سڳورن 
جي جسم مبارڪ. جمال مبارڪ ۾ پاڪ حقيقت سڀئي ۾ نورانيت ۾ 
جاذبيت نظر اچي ٿي. حديث جي تفصيل مطابق ڳالهائڻ وقت پاڻ 
سڳورن جي ڏندن مبارڪن مان نور ڇڻندي نظر ايندو هي.وو. نڪ مبارڪ 
جو چوٽي جي ڪري مٿانهون محسوس ٿيڻ, منهن مبارڪ جي چمڪ 
دمڪ سج جهڙي محسوس ٿيڻ, حديث جي تفصيل مطابق “کان الشمس 
'تڄري في وجهه” (يعئي ح ڄڻ سندن منهن مبارڪ ۾ سج گهمي رهيو 
آهي), چوڏهين جي چنڊ يا چهري مبارڪ جو مقابلو ڪري اصحابن 
طرفان چهري جي نور کي چنڊ تي فوقيت ڏيڻ ۾ حقيقث محمدي کي 
حديث ۾ نور چوڻ, ڻڂ سڀ ان ڳالھ جون علامت ۾ نشانيون آهن اٿ هي 
روحائي آفتاب انهن نورن جي هجوہم جي ڪري انهي نور جي ذخيري 
(جنت) سان نسبت رکي ٿو نہ ڪي جهنم سان. 90 
سج جهن جي حق ۾ هڪڙي بپٽري جي حيثيت رکي ٿو جيڪو ان جي 


گرمي کي جذب ڪري دنڀا ت تي اڇلاتي ٿو اٿين ٿي هي روحاني سج 

جنت ۾ عرش جي حق ۾ بيٽري جي صورت هوندو جيڪو هر وقت ان 
جي نور کي جذب ڪري دنيا تي ڇڙڪاتي رهيو هوندو 

شايد انهيءَ ڪري “کل شي يرجع اليٰ اصله" (يعني هر شي 

پنهنجي اصل ڏانهن موٽندي آهي) جي اصول تي هي آئتابِ نبوت 

9000 وسلم) هر وقت جنت جون 
ڳالهيون ڪندا هيا. ان ڏانهن لاڙو رکندا هيا, ان جي ترغيب ڏيندا هيا, 
ان جي جاگرافي ۽ تاريڂ بيان ڪندا هيا, ان جي دعا گهرندا هيا, ان ۾ 
پهچاتڻ وارا عمل گهرندا ۾ ڪندا هيا. 

ان بنياد تي قرآن شريف مادي سج کي سراج وهاج چيو جيڪو 
روشني ۽ گرميءَ جو مجموعو آهي ۽ روحاني سج کي سراج منير چيو 
جيڪو روشني ۽ ٿٿڌاڻ جو مجموعو آهي. اهو جيڪڏهن وهاجيت سان 
شين کي سُڪاتي ٿو ت هي منيريت سان .9 
پهچاتي ٿو ان جي گرمي ۽ تپش کان جيڪڏهن مختلف وقتن تي ان 
کان بيزاري پيدا ٿيندي آهي ت هن جي نوراني ٿڌاڻ کان هر وقت عشق ۾ 
محبہت وڌن ٿا. ان ۾ جيڪڏهن واتعيت جو شان ت آهي تہ هن ۾ جاذبيت 
جو شان آهي اي يي ټي ت هتي وساكڻ آهي. اتي دل ۽ جان 
سڙندا آهن تت هئتي د ۽ جان کي زندگي ملندي آهي. ان جي هينان 
جيڪڏهن بدن ڪاراٽجي .ويندو آهي ت هن جي ساٿ ۾ بدن منور 
ٿيندو آهي. انهيءَ ڪري قرآن شريف جيڪڏهن پنهنجي روحاني سج 
کي مخصوص صفتن ۾ مادي سج سان تشبيه ڏئي ت ان .سا ن گڏ وهاج ۾ 
منير جون صفتون بيان ڪري انهن ۾ فرق ب پڌر ڪري ڇڎي.و اسماني 
سج ت “نارالله الموقدة” (سورت همزه) کان تربيت وٺي ناري آهي ۽ هي 
زمين جو سج 'نورالسملوات والارض” (سورت نورا کان تربڀت وٺي 
نوري آهي. هڪڙو جهنہ سان وابستد آهي ۽ ٻيو جنت ۾ عرش سان 'تہ 
جيئن ان تشبيھ سان ڪنهن کي انهن ٻنهي آفتابن ۾ هڪجهڙائي جو 
شڪ ۾ شبهوب ن ٿئي. باقي مادي سج جي افضليت جي ڪهڙي ڳاله ۾ 
سمجهڻ وازا سمجهي وڃن ت اهو آسماتي سج سج تہ آهي پرهن زميني 
سج جي مقابلي ۽ وساڻل ڏيغي جي ب حيشيت نٿو رکي. 

چرا مرو ي؟لوراقاب *يا؟ 


انهيءَ ج با جڪ حضرت خاتم المرسلين صلي الله 
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سان کولي سگهجي ٿو ت اهو مثال صرف سج جو تي ٿي سگهيو ٿي. 
انهيءَ ڪري ان فرق جي باوجود ان کي ٿي ان مثال جي لاءِ اختيار ب 
ڪيو ويو 


اهو مثال سج ۽ ذيكي جو مرڪب ڇو آهي؟ 

تڏهن ب هني هي سوال وري ب رهجي ٿو وڃي تہ جيڪڏهن حضور 
صلي الله عل وآد وسلہ کي سج سان ٿي تشبيه ڏيڻ مقصد ھيو ت 
“شمس” جو لفظ ڇڏي “سراج” جو لفظ ڇو استعمال ڪيو ويو؟ ظاهر ۾ 
تشبيه جي سڌي عبارت هي هئي ت “شمسا منيرا” (پاڻ سڳورا 
چمڪندڙ سج آهن) ن اهو ت کين “سراجا مئيرا” يعئي روشن ڏيكو چئي 
پوءِ روشن ڏيكي مان سج مراد ورتو وڃچي. سوان ۾ ڪهڙي مصلحت آهي 
جو تشبيه ڏيڻ ۾ عنوان تہ ڏيكي جو اختيار ڪجي ۽ ان مان مراد سج 
وٺجي۔ 

جواب ۾ عرض آهي تہ مقصد ت حضور صلي الله علي وآد وسلم 
کي سج سان ٿي تشبيه ڏيڻ آهي ت جيئن ثبوت جي ڳالهين تي سج 
جي حِسي حالتن سان پوري روشني پکجي وڃي. پر عنوان ڏيكي جو 
انهيءَ 9 خاص صفت آهي 
جيڪا اس ۾ ند ۽ ناهن ۾ اها هي آهي يڪ مان بي سج ئهن ٿو 
تن مگر هڪڙي ڏيئي مان ٻيو ڏيكو روشن ٿي سگهي ٿو تنهتنڪري 
سج سان انهيءَ ڪري تشبيه ڏني وئي جو چمڪ دمڪ ۾ ٻين 
خصوصيتن ۾ پاڻ سڳورن جي انفراديت واضح ٿي وڃي. جيئن سج کي 
سڀني روشن جسمن ۾ پنهنجي ذات ۽ صفتن جي لحاظ کان انفراديت ۽ 
بي نظيري حاصل آهي. مگر هن سج کي ڏيئي جي لفظ سان ائهي؟ لاءِ 
تعبير ڪيو ويو جو پاڻ سڳورن جي تربيت ۾ تاثير جي ڪمالن سان 
پاڻ سڳورن جي نموني سازي جو ڪمال ٻ کُلي وڃي جو پاڻ سڳورن 
پنهنجي رنگ ۽ ڍنگ جا لکين نمونا تيار ڪري ڇڏيا. جيئن هڪڙي 
ڏيڪي مان لکين ڏيكا روشن ٿي وڃن ٿا. فرق آهي تہ صرف اهو ت پاڻ 
سڳورن کان پوءِ تربيت يافتہ ماڻهو نبي نٿي بڅڻجي سگهيا, ڇوتہ نبوت 


مڪمل ۽ ختم ٿي چڪي هھي. مگر انوارِ نبوت جا امين ۾ حامل ضرور 
ٺهي ويا. جن کي نبي تہ نٿو چئي سگهجي پر حياتيءَ جو انداز درجي 
بدرجي نبي جهڙو ضرور چئي سگهجي ٿو 'تنهنڪري خود حضور صلي 
لله علي ول وسلہ ارشاد فراميو: “علماء امٽي کانبياء بي اسرائيل” 
يعني منهنجي امت ڄا عالم(رٻاڻي) ب بني اسراٿيل جي نبين مشل آهن. 
جنهن موجب نبين 'تي جيڪڏهن وحي آٿي ت انهن رباني عالمن 
کي الهام ٿيو جيڪڏهن نبين کي غيبي ڳالهين جو مشاهدو ٿيو تہ انهن 
ڀلارن کي ڪشف ٿيو. جيڪڏهن نبين جي هٿ تي معجزا ظاهر ٿيا تہ 
انهن بزرگن جي هٿ تي ڪرامتون ظاهر ٿيون. ------ 
پنهنجي پنهنجي حوالي ٿيل علائقن ۾ آبادين کي علہ ۾ اخلاق سا 
ڪا جڪ ان 
علائقي کي اصلاح ۽ هدايت سان ڀري ڇڏيو ۾ پرهيزگار ماڻهن جون 
ٻڌايون تہ انهن اوليان ڪيٽرن تي ڳجهن جهانن جا ڏس ڏنا. مطلب تہ 
اهي اولياء ۾ پرهيزگار ۽ رباني ماڻهو اصحابن کان وئي دنيا جي خثم 
ٿيڻ تائين نبي تہ ن ٿيندا مگر نبوي تعميل ۽ تربيت سان ئبين جي مشثل 
ضرور چَوَرايا. سوسج لکين شين کي روشن تہ ڪري سگهي ٿو پر پاڻ 
جهڙو نمونو تار نٺڻو ڪري سگهي. پر حضور صلي الله عل وآل وسلمر 
جٿي سج آهن جواڻ ڳڱين دلين کي کانكن روشني ملي اتي ڏيكو ب آهن 
جو پاڻ کان پوءِ لاءِ لکين نمونا تتيار ڪيا, جيڪي نبوت تاڻين 
جيتوڻيڪ پهچي ن سگهيا ت نبوت جي ڪمالات جا امين ضرور بڻجي 
ويا ۾ انهن جي هر قول ۽ فعل مان نبوت جي روشني چٽي ۽ ظاهر ٿي 
تنهنڪري هن مرڪب تشبيه سان .0 
ثابت ڪر منظور هيون. هڪڙي اها : ت ڀپاڻ ڻ سڳورا پنهنجي ذات سان 
روشن تر آهن, ٻي اها تہ تہ پاڻ سڳورا ٻين کي روشن ڪري رهيا آهن (اهي 
ٻکي صفتون ت ٻنهي, سج ۽ ڏيكي, ۾ هڪجهڙيون هيون) ۽ ٽين اها ت پاڻ 
سڳورا پنهنجي روشني پکيڙڻ سان پاڻ جهڙا روشن نمونا ب تيار ڪرڻ 
ورا آهن. اها کي اها صفت آهي جيڪا سج ۾ ڪونهي, صرف ڏيڪي ۾ 
ملي ٿي. انهيءَ ڪري هن خاص صفت کي تہ ڏيعكي جي لفظ سان پڌذرو 


لن مچ 6 7 

1 َ- ڪ ا# اي ورتي وئي يعني 
لفظن ۾ تہ تشبيه ڏيكي سان ن ڏئي وٿي ۽ معئيٰ ۾ تشبيھ سج سان ن ڏئي 
"9-9" 

تشپيھ جوسبب _- ۽ نبوت ۽ سڀرت جون ڳااهيون 
99-0-۱3 ّ" 
مضمون هڪڙو وڏو ڪتاب ٿي وڃِي ۽ پکڙ ڪري تابو ۾ ن رهي. انهيءَ 
ڪري صرف بنيادي تشبيهون اختيار ڪري انهن سان سيرت ۽ نبوت 
جي بنيادي ڳالهين تي روشني وڏي وٿي آهي ۽ انهن سوين تشبيهن مان 
صرف ڪجه بنيادي تشبيهون مثال طور اختيار ڪيون ويون آهن. 
مقصد صرف ذڪر رسول صَاټَټآلز جي برڪت حاصل ڪرى ۽ سيرت 
جي ڳالهين کي انهن مثالن جي سلسلي سان قران شريف مان نڪرندي 
ڏيکارڻ آهي. صفتن جو احاطو ڪرڻ مقصد ڪونهي ۽ ن اها ڳالھ 
پنهنجي وس جي آهي. 

روحاني آفتاب جي ضرورت 

هن تشبيه سان ابتداتي طور جيڪا ڳالهھ پڌري ٿئي ٿي. اها هي 
آهي تہ جيڪڏهن مادي ڪاتنات جي لاءِ هڪڙي جسمائي سج جي 
ضرورت آهي, بيشڪ آهي, تہ معنوي ۽ روحائي ڪاتنات جي لاءِ بہ 
هڪڙو روحائي سج اڻٽر آهي. جيئن الله تعاليٰ هن جسماني ڪاتنات 
9990900099 اتين 
تي ان ”990000 ”7 
ا4 آ 8 يج اهو 
طبيعتن کي اڀاري ٿو ۽ هي عقلن ۽ فطرتن کي. ان جي ڪارگذاري 
حياتين ۾ آهي ۾ هن جي معنويات ۾ جنهن سان حياتيون ب فائدي کان 
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محروم ڪون ٿيون رهن. مطلب ت مادي جهان وانگر روحاثي دنيا جي لاءِ 
ب هڪڙي سج جو وجود ضروري آهي. ڇوت سڀ ڄاڻن ٿا تہ جتي 
ساهوارا ۾ جسم گرميءَ بنا جي زنده نٿا رهي سگهن, جو انهن جي لاءِ 
قدرتي گرمي روح وانگر آهي. جيڪڏهن گرمي نہ رهي ت هي فائي دنيا 
يا مادي دنيا ٻ نہ رهي. جمادات, نباتات ۾ ساهوارن ۾ ائسان کان وٺي 
ننڍڙن جيٽن جڙن تاين جي زندگيءَ جو وڏو جڙو گرمي آهي. مثال طور, 
جيڪڏهن جسم ۾ گرمي ۽ جوش ن هجي ت جسماني شيون باقي نٿيون 
رهي سگهن. ن, بلڪ جيڪڏهن هن پوري دنيا ۽ ان جي جزن مان گرمي 
ڇڪي ڪڍي وڃي تت پوري ڪاتنات برفاني ٿي ڄمي وڃي. رڳو ڄميل 
حالت ٿي وڃي ۽ ان ۾ چرڻ ڀرڻ جي سگه ن رهي, جيڪا زندگيءَ جي 
شروعاتي نشاني آهي. سو ڪاتنات جي لاءِ گرمي روح وانگر آهي ۾ 
سڀئي کي خبر آهي ت گرمي ۽ گرمي واري روح جو سرچشمو سج کان 
سواءِ ٻي ڪا شي ڪونهي., جو ان کان تي سڀني کي گرمي جو فاتدو 
پهچي ٿو ايتري تاتٿين جو گرميءَ جا جيڪي ب وسيلا دنيا ۾ باھہ پکيڙي 
رهيا آهن, اهي ٻ سڀ سج کان ٿي فيض حاصل ڪري باه جهڙا لڳا پيا 
آهن. ايستائين جو خود باهہ پيدا ڪرڻ واريون شيون ب پنهنجي گرمي 
۾ تيزيءَ ۾ ان ٿي باهہ جهڙي سڀاري جون محتاج ۽ ان مان فاتدو وٺندڙ 
آهن. جيڪڏهن سج ن هجڄي ت چقمق مان باهھ نہ نڪري جيڪڏهن 
سج ن هجي ت سڀ پٿر ۽ لوه ٿڌا ٿي وڃن ۽ انهن کي رڳڙڻ سان 
ڪڏهن ب باهھہ جون چڻنگون نڪري ن سگهن. جيڪڏهن سڀٽي باهھ 
وارين شين کي هڪ کي وقت سمنڊ ۾ اڇلايو وڃي جن کي سج جي 
گرمي ڇهي ن سگهي ت اهي وسامي ختہ ٿي وڃن ۽ انهن کي رڳڙڻ سان 
ڪڏهن ب باهھہ ن ٻري. خود سمنڊن تي ب جيڪڏهن سج جي اس ن پوي 
ت اهي برف جا پهاڙٺهي وڃن, ان ۾ رهندڙ سڀڪي ساهوارا مري وڃن. ان 
مان اٿندڙ سڀكي برساتي هوائون ختہ ٿي وڃن ۽ دنيا کي پاڻيءَ جو 
هڪڙو ڦڙو ب ن ملي سگهي. جيڪڏهن پوکن تي سج پنهنجو نوراني 
پاڇو ۾ گرمي وارو اثر نہ وجهي ت هڪڙو داڻو ب پچي راس ن ٿئي ۾ دنيا 
داڻي ذاتي کان سِڪي ڻنا جي گهاٿ تي نهجي رڃين. جيڪدمن سج 
جي روشني ۽ اثر واري گرمي سج ۾ ن هجي ت ان ۾ ٻجلي باقي نہ رهي 
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هن ڪاتنات جو سڪليڌو آهي, ان ٿي سج واري گرمي جي ڪري 
زمين تي گهمي ڦري ٿو جڎڏهن ان مان قدرتي گرمي ختہ ٿي ويندي 
هو تڏهن تي اهو ب ختمہ ٿي ويندو آهي. حالائڪ مٽي. پاڻي ۽ هوا 
دسٽور موجب ان ۾ موجود هوندا آهن ۾ ان جي لاش ۾ اصلي حالت ۾ 
قاتہ هوندا آهن, پران کي جيكرو انسان نٿا چئي سگهون. رڳو حياتي تي 
ن., زندگيءَ جا لاها چاڙھا صحت, طاقت, امنگ حوصلى همت وغيره ب 
ان ٿي گرميءَ جي بل تي قائر آهن. سج اڀرڻ وقت طبيمتن پرايار ٿيندو 
آهي. آخري پساه کڻندڙ مريض جي طبيعت ۾ جان محسوس ٿيڻ 
لڳندي آهي ۽ امنگ ۽ حياتي تازيون ڊوڙندڙ نظر اينديون آهن. پر سج 
لٺڙڂ وقت ۾ خاص ڪري سج جي لهڻ کان پوءِ طبيعٿن ۾ ٿڪاوٽ, 
تي ۽ هيڻائي محسوس ٿيڻ لڳندي آهي, سج کان جڏهن بلڪل پري 
ٿي ويندا آهيون ۽ سج جي روشني ختم ٿيڻ سان رات جي اونداهي دنيا 
تي ڇاتنجي ويندي آهي ت اهي ٿي ٿڪل ساڻا ٿيل ساهوارا ننڊ جي 
عارضي موت جو شڪار ٿي ويندا آهن. پوءِ جيكن ٿي سج جي اڀرڻ جون 
نشانيون ظاهر ٿينديون آهن تکين تي انهن ۾ موت کان پوءِ جيكرو ٿيڻ 
(بعشت بمد الموٽ) جا اثار شروع ٿي ويندا آهن. اهي مڙدا سڪون واري 
ننڊ مان اٿڻ لڳندا آهن ۽ دنيا جي ميدانن ۾ گوڙ گهمسان جي پازار گرم 
ٿي ويندي آهي. مطلب ت جمادات, نباتات, حيوان, انسان, عنصرن ۾ 
مواد جي مادي زندگي قدرتي گرمي تي ٻڌل آهي ۽ گرمي جو ذريعو سج 
آهي. انهيءَ ڪري سڀني مادي شين جي جسماني زندگي سج جي وجود 
جي تابع ٿئي ٿي. انهيءَ ڪري الله جي فطرت جي تقاضا ٿي ت هن فائي دنيا 
کي هڪڙو سج ڏنو وڃي جيڪوان جي مادي زندگيءَ جو ضامن هجي. 
ٺيڪ اهڙيءَ طرح شعور واري ڪاتنات جي روحاني زندگي ۽ روح 
جي احوال ۽ مقامن جي ڏيک ويک ب ايماني گرمي ۽ الله جي عشق جي 
گرمي سان تاتہ آهي, جنهن جو نالو ايمان آهي. علم, اخلاق, معرفت, 
احوال مقام قلبي واردات ۽ وصول ۽ قبول جي گرم بازاري ان ٿي ايماني 
گرمي سان ن قائم آهي. جنهن حد تائين ايمان ۾ عشق جي گرمي آهي ان 
حد تائين ديني ننگ مذهبي غيرت, نفس ڪشي ۽ الله جي راه پر جهاد 
ڪرڻ جو جوش ۾ جڏبو اڀرندو آهي. جيڪڏهن ايمان جي گرمي باقي 
ن رهي 'ت هي سڀئي روحاني ڪمالات ۽ ڳالهيون ختمہ ٿي انسان صرف 
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پٿر, 00 کت اي جنهن ۾ 
ساهھ هجڻ جو ڪو سوال ٿي ڪونهي. ان ايماني گرميءَ جي جوش سان 
دنيا جي معاملن, امن امان سک سلامئي. مهر ۾ وفا, تربائي ۾ همدردي جا 
نظارا قائم آهن. جيڪڏهن اها گرمي, اهو الله الله ڪرڻ وارو جوش ۽ جذبو 
۽ اها اندروني عشق ۽ محبت سان شوق جي باهہ دلين ۾ ڀڙڪيل نہ ن هجي 
ت نفس ۽ نفس جي سڎُن جون تڂريبي ڪارروايون زمين ۽ آسمان جي 
سڪون ۽ اطمينان کي سم ڪري ڇڏين. بهرحال الله جي محبت جي 
اها باه الله کان سواءِ هر شي کي ساڙي انسان کي هر شي کان بي نياز 
وينديون ۽ دنيا امن ۾ سڪون جو ساه کڻڻ جي قابل ٿيندي آهي. سڀني 
کي خبر آهي ت ان ايمائي گرمي ۽ الله جي عشق جي جوش جو سرچشمو 
نبي سڳورا آهن ۾ وري انهن جي ايماني گرميءَ جو اڪيلو سرچشمو 
نبي ڪريم تَلاڄآلز ذات بابرڪات آهي. ڇوت پاڻ سڳورا خاتہ النبوت 
آهن, جن جي فيض سان نبين سڳورن ۽ امٿن کي اها روحاني قدرتي 
گرمي ملي آهي. تنهتڪري ٻيا نبي سڳورا نبوت جا ستارا آهن تہ پاڻ 
سڳورا آفتابِ نبوت آهن. انهيءَ ڪري اڳين ۾ پوين جي ايماني ۾ 
احساني آب و تاب, روشني ۽ گرميءَ جو سرچشمو آفتابِ نبوت آهي, 
جنهن سان پوري روحاني دنيا جي گرمي ۽ گرم بازاري ۽ ٻين لفظن ۾ 
روحائي زندگي قائم آهي. بلڪ پوري عالہ روحانيت جي گرمي ۽ گرم 
بازاري ۾ روحائي زندگي آفتابِ نبوت سان ٿي ممڪن ۽ وابست هئڪي تہ 
الله جي فطرت جي تقاضا اها ٿي تہ مادي ڪاتنات وانگر اهو روحائي 
ڪائنات کي ب هڪڙو روحاني آفتاب بڂخشي, جيڪو روحاني دنيا جي 
زندگيءَ جو ضامن هجي. تنهنڪري جيڪڏهن مادي ڪاتنات کي 
پنهنجي بقا جي لاءِ هڪڙي مادي آفتاب جي ضرورت هڪي تہ روحاني 
ڪاتنات کي ب پنهنجي بقا ۽ زندگي لاءِ هڪڙي روحائي آفتاب جي 
ضرورت هكي ۽ اهي ذات بابرڪات محمد رسول الله صلي الله علہ واد 
وسلہ جن آهن. 
“ہَاعِيّا ٳل الله بأَْنه وَيمَاڄا مُنيڙا”(5٤)‏ معنيٰ: “۾ اللةه جي حڪم 
سان ان ڏانهن سڏيندڙ ۽ روشن ڏيئكو ڪري موڪليو آهي"(7٤)‏ 
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مطلب ت هن تشبيه سان پهريان نبوت جي ضرورت ۾ څٽتم نبوت 
جي ضرورت ثابت ٿي جيڪا آفتابِ نبوي سان ٿي وابسٽت هڪي, ۽۾ 
سراجا منيرا جو اهو پهريون مقام آهي, جنهن سان سيرت ثبوي جي 
پهرين ڳالھ (سيرتِ نبوت جي ضرورت) پڌري ٿي. رَ٤َاڪِبا‏ ٳل ال نِه 
َم اڄَا هَنيتًا. 

سج جو آسمان 

جيئن مادي سج جي لاءِ هڪڙو داترو ۽ هڪڙو محور ضروري آهي, 
جنهن تي اهو حرڪت ڪري ۽ اهو آسمان آهي, اٿين روحاني سج جي 
لاءِ ۾ هڪڙو محور (گردش جي جاع اڻٽر آهي, جنهن تي ان جي چرپر 
هجي. فرق هوندو ت صرف اهو ت مادي سج جو آسمان ٻ مادي هوندي 
جيڪو حِسي نگاهن جي سامهون اچي سگهندو ۽ روحائني سج جو 
آسمان روحاني هوندو جيڪو دل جي نگاه جي سامهون ايندو ۾ سڀني 
کي خبر آهي تہ روحانيت جو سرچشمو نبوت آهي. انهيءَ ڪري هن 
روحانيت جي سج جي آسمان کي آسمان نبوت چيو ويندو ۽ نبين 
سڳورن کي ان آسمان ۾ چمڪندڙ ستارا, جن ۾ رسول الله صلي الله علڃ 
واد وسلمہ آفتابِ نبوت آهن. انهي ڪري هن روحاني سج جي چرپر 
ان ٿي آسمان نبوت ۾ ٿيندي نبوت جون ڳالهيون ڄڻ ان اسمان جا پُرج 
آهن جن ۾ آفتابِ نبوت جي چرپر ٿيندي ۽ انهن پرجن جا خاص خاص 
آثار هوندا جپيڪي ڪاتنات 'تي پوندا. بهرحال, آفتابِ نبوت آسمانِ 
نبوت ۾ ۽ ان جواڀرڻ ۾ لهڻ ۽ عروج ۽ نزول ان ٿي آسمان ۾ ٿيندو آهي. 

اونداهي رات ۽ روشنيءَ جو بندوبست 

سڀني کي خبر آهي تہ سج اڀرڻ کان اڳ جي حالت اها هوندي 
آهي ت رات شروع ٿيڻ سان آسمان جي هينان اونداهي ڇانيل هوندي 
آهي: زمين تي اوندهھ هوندي آهي. رات ڄو ڊيچاريبندڙ ديو پنهنجي 
ڀيانڪ شڪل سان پوري دنيا تي مسلط هوندو آهي. ڪم ڪار تقريبن 
رڪيا پيا هوندا آهن ۽ هر ساهوارو پنهنجي گهر ۽ پنهنجي ٺڪاڻي جو 
قيدي ٿي ويندو آهي. ماڻهو ڪجه روشنيءَ جو بندوبست ب ڪندا آهن 
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۾ ڪنهن حد تاڻٿين رات جي شروع ۾ ان مان ڪمر ڪڍندا آهن. پر 

پهريان ت اها -------ه9-0-0-2--909- 
هر جاءِ تي ڪم ڏٿي يا هر جاءِ تي ملي سگهي. شهرن ۾ جيڪڏهن 
ڪجه رونق هوندي آهي ت ڳوٺ اونداهي ۾ هوندا آهن. جيڪڏهن 
ست--== نت ت يي 
هوندو آهي ت پوري ٻهراڙي ان سان روشن ٿي وڃي ۽ ان روشنيءَ ۾ پوکي 
راهي جو ڪہ ٿيندو رهي. جيڪڏهن ڪجه جاين تي روشني هوندي 
ٻ آهي ت اها پوري ڪون هوندي آهي جو دل ۽ دماغ جي ٿڪاوٽ ۾ 
ساڻاتي ج جي اونداهي کي ختم ڪري ڇڏي ۾ ۽ ان ۾ جوش ۽ ولولي جو اهو 
روح ڦوڪي ڇڏي جيڪو ڏينهن جي روشني سان ٿيندو آهي. بهرحال, 
ڪاب مصنوعي روشني ن ت مڪمل هوندي آهي ۽ ن هہ گير, جو رات 
جي اونداهي ۽ ان جي طبعي اٿرن جو پورو پورو مقابلو ڪري سگهي. 
اهڙيءَ طرح اهي اونداهي رات جون اونداهيون هڪٻئي پٺيان لهي 
ڪاتنات جي ظاهر ۽ باطن تي ڇائنجي وينديون آهن ۽ حسي اونداهي, 
غفلت ۽ ننڊ جي اونداهي ڇانيل هوندي آهي. جنهن کان ماڻهو رڪجي کٽن 
تي ڊگها ٿي ويندا آهن ۽ دنيا جيكرن ماڻهن جو قبرستان ٿي ويندي آهي. 

پر جڎهن اونداهي جا پردا گهڻو گهاٽا ٿي ويندا آهن ۽ مصنوعي 
روشنيون ان کي ختہ ڪرڻ ۾ بي اثر ثابت ٿينديون آهن ت الله تعاليٰ 
پنهنجي رحمت ۽ قدرت سان رات جي حال مناسب خود روشتي جو 
بندوبست ڪرڻ فرمائيندو آهي ۽ آهستي آهستي آسمان جي فضا ۾ 
تارا ظاهر ٿيڻ شروع ٿي ويندا آهن. هڪڙو نڪٽو وري ٻيو ظاهر ٿيو, 
پوءِ ٽيون, ايستائين جو هڪ ٻکي پنيان تارا هجوم ڪري پوري آسمان 
کي ڍڪي ڇڏيندا آهن ۽ انهن سيارن جي مسلسل اڀرڻ سان پورو 
آسمان تارن سان چمڪندڙ لڳندو آهي, جنهن سان اونداهي رات جي 
انڌيري جي اها شدت باتي ن رهندي آهي جو هٿ ب هٿ کي نہ ڏسي 
ڳوٺن جي, جهنگلن جي هجي يا درياتن جي هڪ مُنو هلڪي روشني ۾ 
اچي ويندي آهي. 


هدايت جي ستارن جو اڀرڻ 
ٺيڪ اهڙيءَ طرح آسمانِ نبوت جي هيٺان روحانيت جي زمين ۽ 
دلين جا گوشا جڎهن جهالت ۽ گمراهيءَ جي اونداهين ۾ گهيريل هيا ۽ 
گمراهي ۽ جهالتن انسان کي ان جي جبلت جي شهواني اونداهين ۾ 
شڪ شبهن جي اونداهين گهيري ڇڏيو ه.و نفس اماره ۾ شيطانن جوان 
جي عادتن تي پورو پورو تسلط هو ت خود ان کي بہ پنهنجي روشئيءَ جو 
فڪر ٿي.. ان انهن اونداهين ۾ واٽ تي هلڻ لاءِ عقل جي روشني سان 
ڪمر ڪيو.و سمجه جي بجلي سان پنهنجي انفسي جهان ۾ ڏيكا روشن 
ڪيا. فلسفيت جي مصنوعي لالٽيتن سان ڪجھ ڪم هلاي.و مگر 
عقل سمجه ۽ فلسفي جي ٽمڪندڙ ڏيغَن جي روشني پهريان ت 
مڪمل ن هئي جو دنيا سان گڏ آخرت ۾ حسياتي زندگيءَ سان گڎڏ 
آخرت جي معنوي زندگي جون منزلون ب طكي ڪرائي ڇڏي ها. ڪنهن 
حد تاين اهو ممڪن ب ٿئي ها ۾ مخصوص پاڪ ۽ پرهيزگار نفس ان 
رسنٽي سان ڪجه مئزلون طي ب ڪن ها ت ان روشئيءَ ۾ روحن جي 
حياتي ۾ عشقِ الاهي جي گرمي ن هڪي جو اها دلين ۾ امنگ ۽ روحن ۾ 
تتڙپ پيدا ڪري سگهي ها. مطلب ت عنلن جي روشنيءَ جو بندوبست 
ڪيو ويو ۽ آسمان نبوت تي رنگ رنگ جا ستارا اڀرڻ شروع ٿيا. سڀني 
کان پهريون ستارو آدہ عل السلام جو اڀري.و پوءِ شيث علي۔ السلام آيو 
پوءِ ادريس علي۔ السلام آيو پوءِ نوح عل السلامہ آيو پوءِ هود ۾ صالح 
عليهم السلام آيا. پوءِ ابراهيم, موسيٰ # عيسيٰ عليهم السلام آيا. 
ايستائين جو آسمائي تارن وانگر آسمان نبوت تي هڪ کان پوءِ ٻځي 

نبوت جي ستاري جو ظهور ۾ اچڻ شروع ٿيو 

“ٌوَ اَزُسَْتا رُسَُا تمَا” معنيٰ: پوءِ هڪ ٻكي پٺيان پنهنجن 

رسولن کي موڪليوسين. (مومنون:44) 
نبوت جي انهن تارن جي نورن ۽ برڪتن سان دلين جون 
اونداهيون ختمہ ٿيڻ شروع ٿيون ۽ دنيا انهن کي ڏسي ۽ انهن جي مثالي 
نمونتن کي معيار ٺاهي حق جي راھ جون منزلون طئي ڪرڻ شروع 


رهيا. يعتي ادم نوح, ابراهيم موسيٰ, سليمان ۽ داتود عليهم السلام 
جهان وارن جي لاءِ هدايت ۾ رهئماتي جو سبب ٿيا. جيڪو ٻ نبي 
سڳورو هن دنيا مان روانو ٿيو اهو پنهنجون نوراني نيشانيون ڇڏي ويو 
جنهن تي ان کان پوءِ اچڻ واري جي عمارت بيٺني ۽ اهڙيءَ طرح نبي 
ڪريم صلي الله علي واد وسلہ جي بعثت کان پئج سو سال پهريان 
هڪڙو وقت آيو جو سڀٍئي روحائي ستارا پنهنجي نورن جي پردي ۾ 
اسمانِ نبوت تي هڪ تي وقت گڎ ٿي ويا ۾ ظلمات بعضها فوق بعمضص 
جي مقابلي ۾ نورعليٰ نور جو ظهور ٿيو. 

ٍ” * مھ ۾**4 بچ * “2 

اسمان نبوت تي آفتابِ نبوت 


جي اڀرڻ جون فطري گھرجون 

آسمان ۽ زمين جي حالت اها ٿي وٿي جو رات جي آخري گهڙيءَ ۾ 
آسمان تي لکين ننڍا وڏا تارا روشن آهن ۽ زمين تي ڪروڙين ڏيكا ۾ 
مصنوعي روشنين جا لکين لالٽين, بٿيون ۾ شمعون ٻري رهيون آهن, پر 
پوءِ ب ڊگهي رات ۽ ان جي اونداهي ڂتمہ نٿي ٿئي. نہ رات ختم ٿي ٿکي ن 
ڏينهن ٿو اچي. مطلب تت انهن سڀني روشئين ۾ گڎجي ڪري ب اها 
طاقت نہ آهي جو رات کي ڏينهن ڪري ڇڏين. انهيءَ ڪري رات جي 
اونداهي جي انتهاتي درجي تي پهچڻ تي زمين تہ دانهون ڪندي آهي 
ت نور ڪامل سان ان جي مدد ڪكي وڃي جيڪو انهن اونداهين جي 
ڪڪرن کي ڇڙوڇڙ ڪري ڇڎي ۽ تارن جي اها اڻپوري روشني اها 
ڪوڪ ڪندي آهي ت ان جي تڪميل ڪئي وڃي ت جيئن اها رات 
جي اونداهيءَ تي غالب اچي وڃي ۽ روشن ڏينهن ظاهر ٿي وڃي. 

تنهنڪري دنيا جي اها پکڙيل اونداهي ۽ انهن تارن جي اها گڏيل 
روشني جي خاموش فرياد بلند ٿي تہ اسان کي هڪڙو اهڙو ڪامل نور 
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عطا ڪيو وڃي جيڪو رات کي ڏينهن ٺاهي ڇڏي ۽ اڻپورن نورن کي 


اڀرڻ جي نيشاني 
آدمہ عليہ السلام کان هزارين سال پوءِ جڏهن آسمانِ نبوت 
پنهنجي سڀني ستارن سان جگ مگ ڪري رهيو هو ت عطاءِ الاهي 
آسمان نبوت تي جهان کي روشن ڪر واري سج جي اچڻ جون 
نشانيون ظاهر ٿيون, اوچتو پره ڦٽي ۽ روحانيت جي صبح صادق ظاهر 
ٿي. جنهن خوشخبري ڏئي ت جلد نور جو اهو ذخيرو ۾ روشنيءَ جو اهو 
سرچشمو يعتي آفتابِ نبوت سامهون اچڻ وارو آهين, جنهڻ چا َڀ 
منتظر هيا, ۾ نور ۽ اونداهي جنهن جي هڪ زبان ٿي گَُهر ڪري رهيا 
هيا. اهو اچي رهيو آهي جنهن جي اچڻ کان پوءِ وري ڪنهن نور جي 
ضرورت ن پوندي ڇوت سج کان پوءِ ٻيٍو ڪو سج ڪود اڀرندو آهي. اها 
افتابِ نبوت جي خوشڂبري ڪهڙي هئي جنهن ان سج جي اڀرڻ جي 
اها يت 3 
جنهن پنهنجي اچڻ چڻ جو حقيقي مقصد تي آفتابِ نبوت جي اڀرڻ جي 
خوشخبري ڏيظ ٻاڌايو ۾ اعلان ڪي وت 
٣‏ َٳذَقاَڪِيَى ابُ مَيَ الَا رَسُوٴن الله ليك مُڪصَنْقالِبَابَيٌٽَ 
ڀا ِن َ الگوادڙ ميا پرسو سي يڻ مِنّ ب بعُْڍئ اد آخٌټن” معنيٰ: 
“جڏهن عيسيٰ ٻن مريم چيو ت اي بئي اسراٿيل! بيشڪ آء توهان 
ڏانهن الله جو رسول آهيان, پاڻ کان اڳ آيل ڪتاب توريت جي 
تصديق ڪندڙ ۾ ان رسول جي خوشخڂبري ڏيندڙ آهيان جيڪو 
مون کان پوءِ ايند جنهن جو نالو احمد آهي.”(صف:6) 
تنهنڪري جيئن صبح صادق سج جي اڀرڻ جي خوشخبري 
ڏيندي آهي. اٿين کي حضرت عيسيٰ علي السلام جو سڀني کان وڏو 
مقصد حضرت خاتم التبيين صلي الله علہ وآد وسلمہ جي دنيا ۾ 
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تشريف آڻڻ جي خوشخبري ڏيڻ هي.و انهيءَ ڪري اهي نبوت جي 
داكري ۾ صبح صادق وانگر آهن. 
صادق هوندي آهي, جو جيٹرو وڏو ڏينهن ايتري ٿي وڏي صبح صادق 
هوندي آهي, سو خٽتہ نبوت جي داٿري جي ان عظيم الشان ڏينهن جي 
لاءِ جنهن جي ڊيگه بعشت نبوي کان وٺي قيامت جي صبح تاٿين آهي, 
صبح صادق ب ايٽري ڊگهي ٿيڻ گهربي هئي. جيثرو وڏو هي ڏينهن هيو 
ت اها صبح صادق حضرت عيسيٰ علڄ السلام جو اچڻ آهي جنهن جي 
نبوت جو دور يا ٻين لفظن ۾ خوشڂبري جو زمانو جنهن جي پڄاڻي تي 
افتابِ نبوت اڀريو اٽڪل ڇڇھه سو سالن جو عرصو آهي. 
اها صبح صادق ٻ ان آفتابِ جو تٿي اٿر هكي 
هٽتي هي نڪٿو ب آساني سان سمجه پراچي ويندو تہ صبح صادق 
جي روشني ڪا مستقل روشتي ن هوندي آهي, بلڪ ان ٿي سج جو 
سوجهرو هوندو آهي, جيڪو ان روشنيءَ جي هڪڙي شروعاتي جهلڪ 
هوندي آهي. جنهن ۾ آثار اهي تي هوندا آهن جيڪي سج جي روشنيءَ 
۾ هوندا آهن. تنهنڪري ان جي ظاهر ٿيڻ سان ٿي سڀئي تارا جهڪا 
ٿي ويندا آهن ۾ صبح صادق ٿيڻ کان ڪجه دير پوءِ ڪوب تارو ڏسڻ ۾ 
ڪود ايندو آهي. ايئن ٿي حضرت عيسيٰ علي السلام ٻ نور محمدي 
جي هڪڙي جهلڪ هيا, ۾ پاڻ سڳورن سان ڪمال جي گهڻين صفتن ۾ 
ڪامل مشابهت رکندا هيا. تنهنڪري حضور صلي الله علي وآلد وسلمہر 
کي جيڪڏهن رحمت للعالمين ۽ رحمت مهدات فرمايو ويو 
ًّوَماأزُمَلنكٳلا رَخيَدلِلُغبيُتَ(. +۱)” معديٰ: :“سان توکي جهانن 
جي لاءِ رڳو رحمت ڪري موڪليو آهي (" .ا" آ7(سورت الانبياءِ) 
”999 
تڃَْة ٿټ ڏِنٽاسي ور مُکا “ رئ آَمَُا مَقُِئا(۱)“ معنيٰ: 
7 0 ن نشاني ۽ ٻاجھ جو 
وسيلوڪريون ۽ اهو وڪم طكي ٿيل آهي (۱؟)"(سورت مريما 
جيڪڏهن حضور صلي الله عل وآد وسل کي عبد ڪامل فرمايو 
ويو يعمتي ڪنهن خاص صفت سان قبيد ڪري ڏڪر نہ ڪيو ويو جيكن 
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عبد شڪور, عبدصبور ويره, بلڪ عبد مطلق چيو ويو جنهن جي 
معنيٰ ڪمال عبديت آهي. ان .کا ن علاوه, الله تعاليٰ خود کي پاڻ سڳورن 
جي عبديت جو اعلان ڪي.و جيڪو غود پاڻ 9 ڪمال 
عبديت جو دليل آهي. تنهنڪري ارشاد ٿيو: 
“سُٻْخنً يٹ اؽ آڻدڙي ڍَندليلا ِن الج جن الميامرال يٽ يڍالاقعيا ." 
معئيٰ: :“هو الله ب بافڪ آهي ج جنهن پنهنجي ٻانهي (محمد َا آيلز) 
كين راتوراتث 00 مسمحد الاقصيٰ تاتين سير 
ڪراي.و.”(سورت ٻني اسراٿيل) 
تہ حضرت عيسيٰ عل السلام کي بہ اهڙيءَ طرح عبد مطلق جي 
خطاب سان نوازيو ويو. مگر لفظ “عبد” خود ان جي زبان 0 
ويو جز قوم ان کي نُعبرد سمجهڻ واري هي فرمايو: 
“قالَ ٳِڻ عَبّڌُ اله ٳىَ الب وَجقنئ تيڳ( ")٣‏ معنيٰ: چيو تہ 
بيشڪ آء الله جو ٻاڻهو آهيان, ان مون کي ڪتاب ڏنو آهي ۽ 
مون کي پيغمبر ڪيو اٿس (. ٣‏ (سورت مريما 
جيڪڏهن حضرر صلي الله عليہ واد وسلہہ کي خاتميت سان 
نوازيو ويو جو پاڻ سڳورا خاتہ الانبياء والمرسلين آهن “رَلَكنَ ڙَسُولَ الله 
وَات الٿَيُڻَ”(احزاب) تہ حضرت عيسيٰ علي السلام کي بہ بپ هڪڙي قسمر 
اج ني وٿ خر اهي بقاڻڊ الانياه بي اټراڻيل أكت دق 
حضور صلي ال علي۔ وآد وسلمہ خاتہ مطلق آهن ۾ حضرت عيسيٰ علمھ 
السلاہ خاتمہ اسراتيليت آهن. ٻنهي ۾ گڏيل وصف خاتميت آهي. 
جيڪڏهن حضرور صلي الله عليہ ود وسلہ جي امت کي پاڻ 
سڳورن جو رحمت للعالمين هڄڻ ڪري امتِ رحمت بڻڱايو ويو ۾ رحمت 
ڪيل امت چيو ويو جو رحماء بينهہ (پاڻ پر هڪٻكي 'تي رحم ڪرڻ 
وارا) ۾ ڪجه حديشن ۾ هينون لينون (ثرم مزاج وارا, ٹرم اخلاق وارا) 
چيو ويو ت مسيحي امت کي ب اها وصف عطا ٿي 
“وَجَعَلْتَاؿ قَلوْبِ الَزِيُنَ انبڅو 2 ره“ معئيٰ: : ۾ جن ان جي 
پيروي ڪئي انهن جي دلين ۾ نرمي ۽ ۾ ٻاجھ رکيسين. 
(الحديد:27) 
جيڪڏهن پاڻ سڳورن جي امت کي عالمي حڪومت سان نوازيو 
ويو جو شروع ۾ ٻ مسلمان پوري دنيا تي ڇاتنجي ويا ۽ اوڀر کان اولھ 


تاتين انهن جي رعب ۾ دٻدٻي جو ڌاڪو ڄمي ويو ۾ آخري وقت ۾ ب 
پوري دنيا ت تي انهن جي ڇاٿنجي وڃڻ جون خبرون ڏنيون ويون آ 
“ُه الْزِئّ اَزُيَلَ رَسُولّهُ بالَهُډى وَيِيُنِ الحَٿ لِيظهرة عَى الڍِيُن * 
معئيٰ: : .هو الله کي آهي جنهن پنهنجي رسول کي هدايت ۾ 
سچي دين سان موڪليو آهي ت ان دين کي سمورن دينن تي 
غالب ڪري.”(فتح:28) 
4 
ن الله زويٰ لي الارض مشارتها ومغاربها وسيبلغ ملڪ امٿي 
ما وي لي منها” يعني الله تعاليٰ منهنجي لاءِ زمين جي اوڀر ۾ 
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پهچندي جيستائين زمين کي منهنجي لاءِ گڏ ڪيو ويو آهي. 
تہ حضرت عيسيٰ علي السلام جي امت کي ب امت مسلہ جي ڪلهي 
سان ڪلهو ملائي سداٿين ۽ عالمي رکيو ويو ۽ انهن کي فرمايو ويو 
“والروہر ڏوات القرون اذا ھلڪ قرن خلف قرن الحرب بيئنا و 
بينهمہ سجال ينالون منا وننال مئه" يعتي ۾ حڪومت صدين 
تاين رهڻ واري آهي, صدين تي صديون گذرنديون ۽ اسان ۽ 
انهن جي لڙاتي تات رهندي, ڪڏهن اهي اسان تي عالب ٿيندا 
۾ ڪڏهن اسان انهن ٿي. 
يعني اها امت غلبي ۽ مغلوبيت سان امٽِ مسلہ جي ڪلهي سان 
ڪلهو ملاتي هلندي رهندي ۽ انتهاتكي عروج ۾ اقتدار ۽ پوري دنيا ۾ 
غلبي جي خبر ظهورِ مهدي عل السلاہ جي ويجهڙي زماني تاتين جي لاءِ 
ڏني وٿي آهي. جيئن اڄ اهو غلبو ڏسڻ ہ اچي ٿو ۽ مسلمانن تي هڪ 
هزار سال گذرط کان پوءِ کي نصارن جي غلبي ۽ اقتدار جي شروعات ٿي 
چڪي هئي جيڪا اڄ پوري عروج تي آهي. 
جيڪڏهن پاڻ سڳورن کي مادي جس سان معراج ڪرايو ويو تہ 
حضرت عيسيٰ عل السلام کي ب مادي جسم سان آسمانن ڏاڻهن کئيو 
ويو. فرق ايٽرو آهي ت ان کي چوٿين آسمان تائين کڻي ويا جيڪو ان 
جو مقام ھيو ۽ اتي رهايو ويو ۽ حضور صلي الله علہ وآل وسلہ کي سٿن 
کي آسمانن کان اڳتي وئي وڃي سدرت المنتهيٰ (مقامہ جبراثتيل) ۾ 
سدرت کان گذاري جنخن تاڻين ۽ جثثتن کان گذاري دفثر قضا و قدر 


تاتين ۾ اتان کي عرش تاين پهچايو ويو ۽ ويجهڙاتيءَ جو انتهاتي 
درڄو عطا ڪپيوو. 

جيڪڏهن حضور صلي ال علي وآد وسلہ کي سندن جدم ڀومي مان 
هجرت ڪراٿي وٿي تہ جيئن پاڻ سڳورا قوت ۽ شوڪت سان وري 
پنهنجي ماڳ ڏانهن واپس ورن ۽ پوءِ نہ صرف وطن تاٿين محدود رهن 
بلڪ پوري دنيا جي خزانن جون ڪنجيون پاڻ سڳورن ۽ سندن امت 
جي حوالي ڪيون وڃن ۽ پوري دنيا ۾ سندن دين جي پکڙجڻ جو بنياد 
رکجڄي وڃي تہ حضرت عيسيٰ عل ‏ السلام کي بہ دنيا واري وطن مان 
آسمان واري وطن ڏانهن هجرت ڪراي وٿي تہ جيئن آخري زمائي ۾ 
قوت ۽ شوڪت سان پنهنجي ملڪ شام ڏانهن واپس وري ۽ مسجد 
اتصيٰ وٽ لهي, جيڪا ان جي ڄمڻ جي جاءِ ۾ مراد هڪي. پوءِ ند صرف 
ان علائقي تاين محدود ٿي وڃي., بلڪ پوري دنيا ۾ ان جي حڪمراني 
قاتہ ٿي وڃي ۽ اهو مجدد اسلام جي حيٍثيت سان اسلامہ کي پوري دنيا ۾ 
غالب ۾ حڪمران بڻائي ڇڏي فرق ايٿرو آهي تہ حضرت عيسيٰ علي 
السلام اتي هزارين سال گذاري اها قوت وٺي ايندو ۽ دنيا تي غلبو حاصل 
ڪري سگهندو جڏهن ت حضور صلي الله علي وآلد وسلہ معراج واري رات 
ڪجه گهڙين ۾ ٿي اهي سڀكي عروج واريون قوتون وئي واپس آيا ۽ 
پنهنجي وطن مڪي ڏانهن دٻدٻي واري شان سان موٽيا ۾ مڪي جي فتح 
سان فتوحات ۽ عالمگير عروج ۾ اقتدار جا دروازا کوليا ويا. 

جيتوڻيڪ حضرر صلي اله علي ولد وسلہ جي اهل وطن (اهل 
حجاز) جي لاءِ ڪو جزيو نہ رکيو ويو جو اهي اهو خاص قسہم جو جڙيو ادا 
ڪري پنهنجي مذهب تي تائہ رهندي اسلامہ جي دٻدٻي هيٺ زندگي 
گذارين, بلڪ انهن جي حق پيا اسلامہ هو يا قحل. ڇوت اهي نبي ۾ نبيءَ 
جي دين کي پوريءَ طرح ڄاڻڻ جي باوجود نبي کي ان جي وطن مان 
ڪڍڻ وارا هيا ۾ قومي تعصب ۽ دشمنيءَ جي ڪري انهن نٿي گهريو ت 
نبي پنهنجي دين سان پنهنجي وطن ۾ بلڪ وطن کان ٻاهر دنيا جي 
ڪنهن علائقي پر ب زندگي گذارين. انهيءَ ڪري انهن جو بدلو ان کان 
سواءِ ڪو ٻيو ٿي نٿي سگهيو ت انهن کي ب ان ڪفر سان گڏ ڪنهن 
ڪنڊ ۾ پناه ن ملي ۽ اهي پنهنجي باطل مذهب سان گڎ اسلامي دنيا مر 


جيئرا ن رهن, جيڪڏهن رهن ت مسلمان ٿي رهن ورن قحل ٿي وڃن. 
اين حضرت عيسيٰ علہ السلام جي آخري دور ۾ (نازل ٿيڻ کانپوءِا ب 
قومن ۾ خاص طور تي يهودين جي لاءِ جزيو باقي نہ رهندو يا اسلام قبول 
ڪرڻو هوندو يا قتل ٿيڻو پوندوو. ڇوت يهودين خاندان وارا(بتي اسرائيل) 
هڄڻ جي باوجود ۽۾ سڀني کان وڌيڪ عيسيٰ علي السلامہر جي صداقت 
جون نشانيون ڏسڻ جي باوجود تعصب ۽ دشمنيءَ جي ڪري هڪڙو 
منٽ ب گوارا ڪون ڪيو ت حضرت عيسيٰ عليہ السلام پنهنجي دين 
سان دنيا پر زندهہ رهي. ان کي ڦاهو ڏيڻ جو بندوبست ڪيو ويو ۾ 
پنهنجي پر ۾ ڏئي ب ڇڏياتون, اها ٻي ڳاله آهي ت الاهي امر سان ڦاهوان 
جي هم شڪل کي لڳو ت ال تعاليٰ کين عزت سان آسمان ڏانهن هجرت 
ڪراتي. هوڏانهن حضرت عيسيٰ علي السلاہ جي دنيا ۾ نازل ٿيڻ کان 
پوءِ تي جڎهن ان وقت دنيا ٻن مخالف ڌڙن ۾ ورهايل هوندي يعمتي هڪڙا 
عيسيٰ علي السلامہ جي نازل ٿيڻ جا حمايتي هوندا جن ۾ مسلمان ۽۾ 
اسلام قبول ڪندڙ نصارا ت ٻيا دجال جا ساٿي هوندا جن ۾ گهڻو تلو 
يهودي هوندا ت اهي دجالي يهودي ۽ خود دجال هڪڙي منٽ لاءِ ‏ 
برداشت نہ ڪندا تہ حضرت عيسيٰ علي السلام دئيا جي ڪنهن ڪنڊ 
پر زندگي گذاري سگهي. انهيءَ ڪري انهن جو ب بدلو اهو تي هوندو ۾ 
ٿيڻ ب اٿين کي کپي ت انهن کي بہ دنيا جي ڪنهن ڪنڊ ۾ ڦڏي فساد لاءِ 
پناھ ن ڏني وڃي. جو اهي ان سڂت ڪفر ۽ دشمئيءَ جي گندگيءَ سان 
دنيا کي الوده ڪن, بلڪ ڀا اسلام قبول ڪن يا قتل ٿي وڃن. 

بهرحال حضرت عيسيٰ علہ السلام کي حضرت خاتمہ المرسلين 
صلي ال علہ واد وسلہ سان ڪمال درجي جي منئاسبت ۾ مشابهت 
حاصل آهي. جنهن جو پهريون سبب ويجهو زمانو آهي جو اهي زماني 
جي لحاظ کان نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ سان سڀئي نبين 
سڳورن کان تريب تر آهن. ان جي ۾ حضور صلي الله علي وآد وسلمہر 
جي وچ ۾ ٻيو ڪوب ئبي ڪونهي ۾ ظاهر آهي ت زماني جي ويجهڙائي 
سان مئاسبت ۾ مشابهت جو نمونو پيدا ٿيڻ طبعي ڳاله آهي. 

ٻيو تہ خلقي طور تي ب ظاهري ويجهڙائي آهي جنهن سان انهن 
ذڪر ڪيل مشابهتن جو دروازو کليو ڇوت اهي (عيسيٰ عل السلاما 


تشبيھ محمدي جو اولاد آهن. جنهن موجب قرآن جي تفصيل مطابق 
جبرائيل علي السلاہم ڪامل الڂلقت ۽ قران جي لفظن مطابق انساني 
شڪل ۾ ظاهر ٿي مريہ عل السلام جي گريبان ۾ ڦوڪ هنئي جنهن 
سان اها اميد سان ٿي وٿي ت ان وقت حضرت جبراٿيل صورت محمدي 
۾ هي (جين روح المعائي ران جي ٻاري ۾ ڪجه نشانيون ۽ روايٽون 
نقل ٿيل آهن) ۽ هر صورت پنهنجي مناسب ٿئي حقيقت جي تقاضا 
ڪندي آهي. انهيءَ ڪري اها صورت محمدي ڪمالاتِ محمدي جي 
نوعيت جي تنقاضا ڪندڙ هڪي, توڙي جو اها ان وقت جبراتيل جو چولو 
بڻيل هي ۽ ان ڄڻ ان صورت ۾ حقيقت محمدي جي نوعيت کي کڻي 
مريم علہ السلام جي گريبان ۾ ڦوڪ هنئي, جنهن سان حضرت عيسيٰ 
عل السلام جو ماءُ جي پيٽ ۾ وجود ٿي.و جنهن جي اها معنيٰ ٿي تہ ڄڻ 
حضرت عيسيٰ علي السلامر جي حقيقت ۾ محمدي شبيهھ جي واسطي 
سان خود حقيقت محمديہ جي نوعيت شامل هئي. انهيءَ ڪري حضرت 
عيسيٰ علہ السلام جي ڪمالات, ڳالهين, شان ۽ احوال ۾ ب اها نوعيت 
گهر ڪري وٿي, جيڪا ڪمالاتِ محمدي جي هئي. جنهن سان ان جا 
ڪمالات, ڪمالتِ محمدي جي مشابه ٿي ويا ۽ اهي ظاهري مشابهٽون 
۾ مناسبتون ظاهر ٿيون, جن جا ڪجه نمونا اسان پيش ڪيا. انهن ٿي 
ڪجه مناسبتن ۽ مشابهتن جي ڪري ان کي شروع ۾ آفتابِ نبوت 
جي خوشخبري ڏيڻ يا ٻين لفظن ران آفتاب جي صبح صادق ٿيڻ لاءِ 
چونڊيو ويو جو صبح صادق جي روشني ٻي صورت ۾ سج جي تٿي 
روشني هوندي آهي, جيڪا ان جي اڀرڻ کان ٿورڙو وقت اڳ ۾ لشڪر 
جي اڳواڻ وانگر ظاهر ٿيندي آهي ۽ سج اڀرڻ جي خبر ڏيندي آهي. 
مطلب تہ صبح صادق سج جو اولاد هوندي آهي ۽ ان جو وجود سج مان 
تي هوندو آهي. باڻي ظهور ان کان اڳ ۾ ڏسڻ ۾ ايندو آهي, جيڪو 
روحانيت ۾ ممڪن آهي. يعني جسماني ڄم ۾ ٬ت‏ پيء کان پوءِ پٽ جو 
ظهور ٿيندو آهي. پر روحانيت ۾ اهو اڳ ۽ پوءِ جو جهڳڙو ڪونهي. 
تنهنڪري حضرت خاتم الانبياء صلي الله عل۔ہ والد وسلمہ جي فيضص 
مان سڀني نبي سڳورن فائدو حاصل ڪيو ت روحاني منزل مطابق فروع 
آهن. توڙي جو اهي فروع اڳ ۾ آيل آهن ۽ اصل جو ظهور ٻين کان پوءِ 
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آهي. پر پوءِ ب انهن جي فروعيت ۾ ڪوتي فرق نٿو پوي۔ ان مطابق 
حضرت عيسيٰ عل السلام ٿي حضور صلي الله علي وآد وسلہم جي 
روحائي ذريت ۾ گهڻو ويجهو ۽ شبيهھ ترين آهي. جيڪو پيءَ جي 
خوشخبري ٻڏاتڻ لاءِ پيء کان اڳ ظاهر ٿيو ۽ ان جو وجود حضور ضٰ 
الله علي ول وسلہ جي وجود مبارڪ جو ثمر آهي. وري جڄيئن حضرت 
عيسيٰ عل السلام کي صبح صادق طور يا خوشڂبري ڏيڻ وارو ڪري 
موڪليو وي جيڪي ڏينهن جون شروعاتي گهڙيون هونديون آهن, 
يئن ٿي آثتاب ٻِ نبوت جي رحلت (غروب) کان پوءِ صدين ج جي ڊگهي 
رات آٿي, جنهن ۾ خليفن امامن, مجددن ۽ مجتهدن ستارن وانگر دين 
جي روشني قاتہ رکي. ان جي آخر ۾ دين جي آخري تجديد ۽ دين جي 
اشاعت جي انتهائي تڪميل جي لاءِ ٻ حضرت عيسيٰ علم السلام کي 
رکيو ويو ڇوت مهيني جي ختہ ٿيڻ وقت آخري راتين ۾ چنڊ سڀني کان 
آخر ۾ اڀرندو آهي ۾ اها روشني ب واسطي سان سج جي ٿي روشني 
هوندي آهي. مطلب تہ شروع ۽ آخر ٻئهي لاءِ حضرت عيسيٰ عل السلام 
کي رکيو ويو ۾ ٻنهي صورتن ۾ ان جي نورانيت ۾ نور جي بخشيش 
اتابِ نبوت جا ٿي اثار ثابت تين ٿا. تنهنڪري خاتمہ النبيين صلي 
الله علي وآد وسل پنهنجي امت ۾ جيڪڏهن هزارن نبين کان ڪم نہ 
ورتو تت هڪڙي تي اهڙي نبيءَ کان ڪم وٺي ڇڏيو جيڪو خاتمہم 
اسرائيليت هجڻ جي ڪري سڀئي اسراتيلي طاقتن جو مجموعو ۽ 
پنهنجي روحانيت جي خصوصيثتن ۾ سڀئي کان مٿانهون هجڻ جي 
ڪري ان جو لقب تي روح الله ۾ ڪلمت الله هھيو مطلب تہ دين محمدي 
جي تجديد داكره ولايت ۾ داكره نبوت, ٻنهي سان ڪراتي وتي تہ جيكن 
واضح ٿي وڃي تت ولايت هجي يا نبوت سڀني ۾ نورانيت صرف آفتاب 
کان ٿي آيل آهي. انهيءَ ڪري اهو پنهنجي خدمت ٻنهي دائرن کان وٺڻ 
جو حقدار آهي. 

بهرحال, حضرت عيسيٰ عل السلام ٻه پنهنجي اول ۽ آخر جي لحاظ 
کان جڏهن ت آفتابِ نبوت جي آثار کان ”9 
صورت ۽ سڀرت کي گهڻو ويجهو ۽ شبيه تر ھيو ڄڻ تہ نور مسيحي 
حقيقت ۾ نور محمدي تي ھيو تہ انهن ڪامل مناسبٽن جي ڪري ان 


کي تي آفتابِ نبوت جي حق ۾ صبح صادق, خوشخبري ڏيڻ وارو ۾ منبر 
بڻائي سگهجيو پكي جو صبح صادق حقيقت ۾ آفتاب جي ٿي نور جي 
هڪڙي جهلڪ هوندي آهي. آفتاب کان الڳ ڪٿي ان جي روشني 
ڪون ايندي آهي ۽ ان کي تي اسلاہ جي آخري زمائي پران جي حفاظت 
جي لاءِ ب چونڊيو ويو جين ان کي ان يوہ نبوت جي صبح صادق بٹايو 
ويو هو جو سج جي حق ۾اهائي وڏي خوشڂبري ڏيندڙ هوندي آهي ۽ ان 
کي تٿي سج جي حق ۾ شفق بڱايو ويو جو سج لهڻ کان پوءِ اها کي سج جو 
ڪمر ڪر ڪري سڀني کان وڏو دليل هوندي آهي. انهيءَ ڪري جتي 
حضرت عيسيٰ علہ السلام جي باري ۾ نبيءَ جي خوشخبري ڏيندڙ جي 
7 تن 
ُّوَمُپ مُبَشّأ پيَسُوِلي يا مٿ بَعڍئ اسبُڈ حُبَدُ” معنيٰ: ۾ ان رسول جي 
---.-----9-"-9909999-5"5-9 
نالواحمد آهي. (سورت صف6) 
ان کان ٿي آخر ۾ تجديد جو ڪم ورتو ويندو جو سج لهڻ کان 
بوءِ فاق تن سج اضي روشضجنءَ چين جي باقي نشاني هوندي آهي جيڪا ان 
جي روشني تي دليل هوندي آهي. تنهنڪري حديث نبوي َا ټآټذ ۾ ان 
کي ٌٍ ٣‏ جي تجديد جي آخري روشتي چيو ويو. ارشاد نبوي 
”29 تهلڪ امت انا اولها والمهدي وسطها والمسيح 
نا يي يي 0 
شروع ۾ ما ن آهيان وچ پر حضرت مهدي ۾ آخر ۾ حضرت 
عيسيٰ آهن. 
پره ڦٽي ۾ صبح صادق ظاهر ٿي, حضرت عيسيٰ عل السلام 
صبخ صادق بڅجي افعاتِ ثبوت جي اڀرڻ جي خير ڏئي ۾ سج اڀرڻ کان 
اڳ هلڪي هلڪي روشني ظاهر ٿي وٿي, جيڪا حقيقت ۾ سج جي 
ٿي روشني هئي. انهيءَ ڪري اونداهي رات څٽم ٿي وٿي. پر سڀني کي 
خبر آهي ت جڏهن صبح صادق ٿيڻ وقت جتي چنڊ جي چمڪندو رهڻ 
جو نظارو سامهون ايندو آهي ات تي اهو منظر ب سامهون هوندو آهي ت عام 


طور تي دنيا ۾ رهندڙ انسان ان وقت ننڊ ۾ مست هوندا آهن. ننڊ جي 
غلبي جو انتهاتي وقت هوندو آهي ۽ هر ننڍو وڏو ننڊ ۾ رغرق ۽ گهري ننڊ 
جو موالو لڳو پيو هوندو آهي, مطلب تہ ان وقت خاص طور تي ننڊ جو 
دماغ تي پورو غلبو ۽ تسلط هوندو آهي. ايستائين جو گهڻا ماڻهو سچ 
اڀرڻ کان پوءِ ب ڪون جاڳندا آهن بلڪ جڏهن گهڻو مٿي چڙهي ايندو 
آهي ۽ ان جي اُس جي تيزي انهن تي پوندي آهي تڏهن انهن جي اک 
کُلددي آهي. سن ڊردانهڻ صيخ صبادق تيڻ صان ن تارا ٽمڪ لڳندا آهن 
۽ انهن جي روشني گم ٿيل محسوس ٿيڻ لڳندي آهي, ڇوت صبح جو 
يجهر نيز ٿن درو ئي ويار آهن اهب:انهن شتل مالهو مار لو 
تي پنهنجي ننڊ ۾ مست ۾ محوهوندا آهن. انهيءَ ڪري ٻاهر تہ سوجهرو 
ٿيندو رهندو آهي ۽ اندر اوندهہ گهاٽي ٿيندي رهندي آهي, جيستاڻين 
ډنخ اير وي يعتي ان نن ماڻڻ قاندو اهو تن ال ڪندو رشهخدو 
آهي جيڪو سجاڳ هوندو آهي ۽ اهي خاص ماڻهن کان سواءِ جيڪي 
صبح صادق جي وقت هڪدم جاڳي وڃڻ جو جڏبو رکي سٿا هجن, عام 
انسان ن هوندا آهن. انهيءَ ڪري اهو وچ وارو حصو جيڪو ن رات آهي 
نہ ڏينهن, آهستي آهسٽي روشني ڏانهن وڌندو رهندو آهي ۽ عامرانسانن 
جي اندروني حالت جي ڪاراڻ ۽ اونداهي ڏانهن هلندو رهندو آهي. 
جنهن موجب صبح صادق جي انهن گهڙين ۾ جنهن کي سُسٽي جو وقت 
چوڻ گهرجي هوڏانهن تہ صبح صادق جا آثار ظاهر ٿيا ۽ روشني وڌڻ 
شروع ڪي.و تنهنڪري مخصوص ماڻهن جي دلين جو رڂ توحيد ۾ 
سچاتي جي نورن ڏانهن هليو پر عام مڂلوق جو اهو وقت وڌيڪ غفلت 
۽ ننڊ جي مستي جو ثابت ٿيو. ان وقت جي دنيا تي ڪاراڻ ۽ گمراهيءَ 
جا جيڪي ڪڪر هرطرف ڇانيل هيا, اهي اڃا وڌيڪ گهاٽا ٿي ويا. 
تنهنڪري مڪو جيڪو دنيا جو مرڪز هي ان جي اندر ۽ ٻاهر چكتي 
طرفن ۾ پوري دنيا وارن جي دلين تي قسمن قسمن جي اونداهين واري 
ننڊ مسلط هي ۾ سڀِڪي سخڂت غفلت واري ننڊ ۾ مست هيا. 
عرب جزيري جي هڪڙي طرف خليج فارس هھيو جنهن جي 
ڪناري تي ايران ۾ فارس جون حڪومتون هيون جٿي ايرانئين جي 


بادشاهي قائہ هئي. فارس جا ڪسريٰ تخت تي وينل هيا. اتي شرڪ ۽۾ 
ڪفر جي تاويل ۾ توجيه سان كث يلڪ كلم كلا ٻن خداتن جي خداتي 
جو دٻدٻو قائہ ٿيل هيو. انهن جي نظر ۾ جهانن جي نظام جي لاءِ هڪڙو 
خدا ڪافي ن هي.و بلڪ برابر جا ٻ خدا اهرمن ۾ يزدان خداقي ڪري 
رهيا هيا. 

عربستان جي ٻئي طرف رومي سمنڊ هي.و جنهن جي ڪناري تي 
مغربي حڪومتن جا جهنڊا لهرائي رهيا هيا. قيصر جي بادشاهي جو 
دٻدٻو هلندڙ هي.و هٿتي عيسائيت مذهب جي نالي تي ٽن خداتن جي 
پوڄا جو اعلان ڪري ڇڎيو هو. اهي فارس جي مقابلي ۾ عبادت جي 
معاملي ۾ ترقي يافت هيا, جن ٻن خداٿن تي قناعت ڪرڻ کي ڪافي نہ 
سمجهندي ان ۾ هڪڙي ٻئي خدا جو اضافو اڃا وڌيڪ ضروري سمجهي.و 
هڪڙو خڂدا, هڪڙو اڪيلو پٽ ۽۾ هڪڙي زال يا ڪن جي نظر ۾ روح 

ٽکين طرف هندي سمنڊ ھيو جنهن جي ڪناري تي هندوستان جو 
وڏو ملڪ ۾ ٻيا اوڀر وارا ملڪ واتع آهن. اها سر زمين پوڄا جي حوالي 
سان مٺٿي ذڪر ڪيل ٻنهي طرفن کان بہ وڌيڪ ترقي يافت هڪي, جنهن 
کي ٽن خداكن تي ب قناعت ن هئي, بلڪ انهن جو تعداد ڪروڙن تاٿين 
پهچايو ويو هو اهو ملڪ بت پرستيءَ جو ڳڙهہ بڻيل ھيو ۽ بت جي 
مطلب ۾ صرف مورتي شامل ڪون هئَي, بلڪ جبلن جا پٿر, درياكن جو 
پاڻي, ون جون ٽاريون, جانورن جا سِر, انسائي عضوا ۽ فن ۽ هر جا 
اوزار ايستائين جو کائڻ پيئڻ جون شيون ب, سڀ جا سڀ معبود ۾ پوڄا 
جي لاتق هيا ۽ مندرن جو تعداد پوڄا ڪرڻ وارن کان گهڱو زياده ھيو ۽ 
ان دور جي ان عامہ گمراهي کي خود هندو اڳواڻ ب تسليمر ڪندا هيا. 
تنهنڪري پنڊت ديانند سرسوتي لکيو آهي ت ويدن جو علہ پنج هزار 
سالن کان گہ ٿي چڪو هو جنهن کي انهن زنده ڪيو ۽ ظاهر آهي ت 
حضور صلي الل علي وآد وسلہ جي بعشت کان اڳ ڪجه صدين وارو دور 
جنهن کي جاهليت وارو زمانو چيو وڃي ٿو انهن پنج هزار سالن جي اندر 
تي اندر آهي. انهيءَ ڪري پاڻ سڳورن جي بعشت کان اڳ خود هندوستاني 
اڳواڂ جي خيال ۾ ٻ هندوستان جو اهو عام گمراهي جو دور هيو. 


عربستان جي چوٿين طرف سمنڊ جي ڇولين کان هٽيل ۾ خشڪيءَ 
سان مليل علائقو ھيو جنهن ۾ مصر, سوڊان ۽ آفريڪا جون آباديون 
هيون. انهن ان حوالي سان مٿي بيان ڪيل ٽن طرفن کان ب وڌيڪ پڃش 
قدمي ڪي هڪي. اتي ن ٻ خدا هيا, ند تغليت هڪي, ن گهڱا خدا, اتي نہ 
گهڻن خداتن جو جهڳڙو هو ن خداتي ذات جو بلڪ مورڳو ان راه کان 
الڳ تي انهن وٽ ڏوه گناه بدعملي ۽ زنا ۽ شهوت پرستيءَ جون 
زهريليون انداريون هلي رهيون هيون. مطلب تہ هر شخص خدا بيو 
وحن هك حراه يد هر پر آزاد هي.و جنهن کي 
ان 5 اتان 
توهان کي بي فرمانن جو گهر ڏيکارينداسين ٤(‏ ۱) (سورت اعراف) 
بهرحال, عربستان جي چئني طرفن بحر ۽ بر ۾ِ گمراهين جي اها 
گهڻاتي اونداهي رات جي خوف ۾ اٹکكٽ ڪناري واري سمنڊ جو منظر 
پييش ڪري رهي هڪي. اها ڳالهھ تہ ذاتِ خداوندي جي حد تاتين هئي. 
رهي صفاتِ خداوندي جي ڳالھ سو اهائي حالت ان وقت جي دنيا انهن 
سان بہ ڪري رکي هئي. ڪجه ماڻهن خالق جي خاص صفتن کي 
مخلوق ۾ مي ڪري مخڂلوق کي خالق جي درجي تائين پهچائي ڇڏيو 
هو جيعتن نصارن حضرت عيسيٰ علي۔ السلامر کي خدا ۾ خدا جو پٽ 
سڏڎڻ شروع ڪيو هو ۽ ان کي مجسم معبود سڎيو ٿي. ڪجه ماڻهن 
مخلوق جون عيب ۽ نقص واريون صفنون خالق ۾ مڃي رکيون هيون. 
جيئن ان جو بيمار ٿيڻ, ملهھ وڙهڻ ۾ حضرت يعقوبپ علي۔ اسلاہ كا 
هاراقي وڃڻ وغيره, اهي يهودي هيا. ڪجه ماڻهن خالق کي صفتن کان 
بلڪل وانجهو قرار ڏئي ڇڏيو ه.. جيكن فلاسافرن ۾ ڪجه ٻين خالق ۾ 
مخڂلوق جون صفنتون بلڪل هڪ ٻئي جي مشابه بڻاتي رکيون هيون 
جيئن مجسما ۽ تشبيهون. ڪجھ ماڻهن اوتار وارو عقيدو مڃي الله جو 
مڂلوق ۾ حلول ڪري اچڻ وارو عقيدو مڃي ورتو هو مطلب ت مڂلوق 
ڄڻ هڪڙو ٿانو هيو جنهن ۾ معاذ الله خالق وينل هو. ڪجه ماڻهن ۱ 
جي برخلاف خالق کي ٿانو ترار ڏٿي مڂلوق کي ان پراهڙيءَ طرح سمايل 
مڃي ڇڏيو هو جيكن ڪنهن ميوي ۾ ڪيڙا پيل هوندا آهن. اهوٿي 
معاملو ثبوت سان ڪيو پكي ويو. ڪنهن نبوت کي ان حد تاٿين مافوق 


نيتاوخ ڪنهن نن يهو يڙ نئ نڪ 
نهيو جيڪو کائيندو پيئكندو هجي “مال منَا الڙسُۇل اك الگ ڪا َيټؿِئٴق 
لاشواق“ معثيٰ هن رسول کي ڇاٿيو آهي پوماڻي کاڻيندو آهي ۾ بازارڻ 
پرگهابندو آهن. (فرقان:7), وري ڪنهن ٽولي نبوت کي ايٽرو هلڪي ۾ 

نمترلي ڳاله سڪنهن جدڪر دوخ اهانهر اسان كيٴنلن سجهي تي “بَل 

امُري ميم ثول مُحْقا م مُتُم7(5د)" معنيٰ: بلڪ انهن مان هرهڪ 
شخص گُهري ٿو ت سندس هان ۾ کليل ڪتاب ڏنو وڃي (2) (سورت 
مدثر), ڪنهن نبين کي مجسہ خدا چئي انهن جي پاڪاتي ۾ مبالڅغ 
آراقي ڪري رکي هڪي, ت ڪنهن نبين سان اهڙا اهڙا گندا عيب 
منسوب ڪري ڇڏيا هيا جو انهن کي هڪڙو صحيح انسان سمجهڻ ٿي 
مشڪل بڻاتي ڇڏيوهو 

مطلب ت الوهيت جي لاٿين ۾ جسماني تشبيه, اٿڻ ويهڻ وغيره 
ڪوب نقص ۽ عيب اهڙو ن ھيو جنهن کان الله جي پاڪائي کي مڂلوق 
برباد نن ڪري رکيو هجي ۽ نبوت جي لائين تي ڪا گهٽ وڌاتي 
ڪر ڪونہ ڇڏي هئي, جيڪا نبين ۾ ن سمجهندا هجن. هتي اهي 
سڀئي معنوي گمراهيون ۽ اونداهيون هيون جن “بعضها فوق بعمض” 
بڻجي پوري دنيا کي اونداهو ڪري ڇڎيو هو جنهن سان ان وقت جي 
.9 


ان الله نظر الي القلوب بتي آدمر فمقت عربهم وعچص....” 
0-4 ۾ عجم سڀِني 
کي ڪاوڙمان ڏٺو.) 


بهرحال, اهي جيترا ہ ملڪ هيا اهي ڪنهن هڪڙي نموني جي 
گمراهي تي قاتمر ڪون هيا. جيڪڏهن هندوستان ۾ شرڪ هھيو ت اتي 
تشليث ن هئي. روم ۾ تثليت هي تہ اتي گهڻا خدا ڪون هيا جو 
ڪروڙين معبود هجن. جيڪڏهن ايران ۾ اهرمن ۽ يزدان جي پٽائي 
(ثنويت) هي تہ اتي اوتار وارو عقيدو ڪون هيو. جيڪڏهن مصر ۾ 
دهريت ۽ عڀش پرستي هڪي تہ بس اهاتي هڪي, اتي مذهبي رنگ واريون 
رسمون ڪون هيون. پر الله جي هي مقدس سرزمين مڪ مڪرمہہ ان 
وقت سڀني نمونن جي گمراهين جو مرڪز بيل هئي. اتي دهريٿ, 


شرڪر بدڪاري ۽ گناه نبوت جو انڪار, نبوت جي صفتن جو 
انڪار وغيره سڀٽني نموني جون گمراهيون جاءِ وٺئي چڪيون هيون. 
انهيءَ ڪري جتي صبح صادق نور وساتي رهي هي اتي دلين جي دنيا ۾ 
اونده تي اوندهہ ڇانيل هڪي ۽ گمراهيءَ جي اوندهي رات ۾ جيڪو 
عمل دنيا ۾ چاري هيو اهو ب انتها تي پهچي چڪو هو انهيءَ ڪري سج 
اڀرڻ جو وقت اچي ويو ۽ ان افتابِ نبوت جي صبح صادق حضرت 
عيسيٰ عل السلام جي صورت ۾ ظاهر ٿي وٿي. 


اي 
پا * ھ 


طِ 

شفق جو اڀرڻ 
جڏهن صبح صادق پنهنجي وقت جو پنڌ پورو ڪري ورتو ۾ 
هزارين ورهين جي ڊگهي ڏينهن جي ڊگهي صبح صادق پنج سو سال 
ٍ وڌيڪ عرصي ۾ پوري ٿي وٿي۔ صبح صادق جي آخر ۾ سج اڀرڻ 
يي آهي ۾ -- ڪا ڻ واري روشتيء؛ 
000000000 
جنهن سان اها اونده بہ ختم ٿي ويندي آهي جيڪا صبح صادق وقت 
زمين .. هوندي اي اهو سوجهرو ب سچ جي روشتي موندي 
409 فرق صرف 9 

روشني بنا واسطي جي خودسج سا ن گڏڎ هلندي آهي. 

يڪ اهايءَطررخ آفتابِ نبوت جي صبح صادق کا ن پوءِ بعثت 
ن اڳ ان ن آفتاب جي شفق ظاهر ٿي يعني آفتاب نبوت جون 
------0 ٿيون. اهي ٿي اهي اڳمتي نشانيون 
هيون جيڪي پاڻ ات باسعادت کان اڳ دنيا جي 
سامهون آيون. مثال طور, ساوه سمنڊ (بحيره ساوه) جو سُڪي وڃڻ, 
ڪسري جي محلات جا ڪنگرا ڪري پوڻ, ايران جو آنتش ڪده 
وجنا وغير اه قا قا تير جي ششق نو طهور هن جنهڻ سان 
اسمان روشن ٿي ويا ۽ دنيا کي اندازو ٿي ويو ت اڀرڻ وارو سنارو ڪوتي 
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ننڍڙو معمولي تارو ڪونهي, بلڪ ڪو عظيم ترين سڀارو ماحول کي 
زيدت ٻخشڻ وارو آهي, جيڪو هن وقت تاين ڪون اڀريوهو سوصبح 
صادق ٿيڻ سان ت رات ختمہ ٿي هئي ۽ شفق جي ظاهر ٿيڻ سان اها 
گهري اونداهي ختم ٿي ۽ ڏينهن جي خالص روشنيءَ جي شروعات ٿي 
وي جنهن سان آسمان جا ڪئارا ۽ زمين جا سڀئي طرف سج جي 
شروعاتي چمڪ دمڪ سان چمڪي پ«يا. دلين ۾ توحيد ۽ ديانت جي 
لياقت ڀرجڻ شروع ٿي ۾ چارئي طرف ۾ ڪنڊ ڪڙڇ ۾ اهڙا ماڻهو اڀرڻ 
لڳا جيڪي بت پرسٽتي کان نفرت ڪري توحيد جو نالو وٺڻ وارا ٿي ويا 
۽ هاڻي وقت اچي ويو ت آفتابِ نبوت اڀري انهن سڀني چمڪندڙليائشن 
کي اڀاري دلين جي زمينن کي نوراني ي بڻائي ڇڎڏي مطلب ت اهي 
نورانيون اڀرڻ جون آخري نشانيون ۽ اڀرڻ جون گهرجاٿو هونديون 
حاصل مطلب اهو تہ گمراهين جي انتها ۽ نور جي شروعات 

افحت پڪارن تن ال جي بخشڻن چوش رآ 0900 
جي انتها تي پهچڻ تي تڪميل نور جي حل جو سامان عطا فرماي.و 
پهريان پرهھہ ڦٽي صبح صادق جي نشاني ظاهر ٿي, جيڪي سج اڀرڻ 
جون خوشڂبري هيون. صبح صادق يعني حضرت عيسيٰ عل السلام 
اعلان ڪيو تہ زمين جي اونداهي ۽ تارن جي روشني جيڪو نور گهري 
رهيا هيا اهو شهشاه نور جلد اچڻ وارو آهي. ان کان پوءِ شفق ظاهر ٿي 
۾ نشانيون ظاهر ٿيون ۽ اڀرڻ ويٻجهو ٿي ويو اڃا نور جو اهو سرچشمو 
(آفتابِ نبوت) سامهون ڪون آيو هو صرف پره تي ڦٽي هڪي, شفق تي 
ظاهر ٿي هي ت گمراهي جي رات جي اونداهي فرار ٿيڂ شروع ڪي.و 
تارا هڪدہ جهڪا ٿي منهن لڪاتڻ لڳا. توڙي جو اهو محسوس ڪونہ 
ٿيو پر انهن جون ننڍڙيون نوراني هستيون نور عظيہ جي درياء ۾ غرق ٿي 
منظر عام تان هٽي ويون, ايستاڻين جو انهن خوشڂبرين جي ڪجه 
عرصي کان پوءِ آسمان جي چهري تي هڪڙو چمڪندڙ اهڙو ڪامل نور 
ظاهر ٿيو جو ان کان پوءِ قدرتي رات جي لاءِ ڪنهن نور جي گهرج باڻي 
ن رهي. انهيءَ ڪري سڀٌي نور پنهنجو منهن لڪاتي سامهون کان هٽي 


ويا. يعتي آفتاب عالمتاب اڀريو ۾ پنهنجن ڊگهين شعاعن ۾ ڪرڻن سا 
دنيا جي کليل ۾ لڪل حصن تائين پهچي انهن کي منور ڪري ڇڎيو 

هرطرف ان ٿي سرچشمہ نورِ آفتاب جون نوراني چادرون آفاق تي 
اين وڇائجي ويون جو گمراهي ۽ اونداهي جو ڪٿي ڳولڻ سان بہ اثر 
باقي نہ رهيو. سو جيڪو ڪمر ڪروڙين ۽ اربين ستارا گڎجي ب نٿي 
ڪري سگهيا, اهو اڪيلي آفتاب, ۽ نہ آفتاب جي ذات, بلڪ ان مان 
پكڙجڻ واري روشني ڪري ڇڏيو ۾ درجي بدرجي رفتار سان دنيا جي 
روشئي سج اڀرڻ سان ٿي مڪمل ٿي وٿي. جنهن جو بندوبست آهستي 
آهسٽي رات جي شروعات کان ٿي ڪيو پكي ويو 

روشن فضا ۽ روشنيءَ جا درجا 


جيئن سج اڀرڻ سان تئي سڀ کان پهريان پنهنجا ڪرڻا اڀرڻ واري 
مرڪز تي وجهندو آهي, پوءِ اڀرڻ واري جاءِ کي روشن ڪندو آهي, پوءِ 
ڪجه وڌيڪ مٿي اڀري پوري فضا کي روشن ڪري ڇڏيندو آهي ۾ پوءِ 
جيئن جيئن مٿي ٿيندو آهي تين روشنيءَ جي تيزي فضا جي چئني 
طرف دنيا جي آسمان ۾ پکڙجندي ڏسڻ ۾ اچڻ لڳندي آهي. جيڪا 
فضا ڪنهن مرڪزي حصي ۾ هجي جنهن سان روشني چئني طرفن ۾ 
پکڙجي سگهي ۾ آخرڪار پوري جهان جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ روشني 
پهچي ويندي آهي اونداها ڪمرا ب روشن ٿي ويندا آهن. 

اڀرڻ واري جاءِ 

اين آفتابِ نبوت اڀرڻ سان ٿي سڀ کان پهريان پنهنجي اڀرڻ 
واري جاءِ کي روشن ڪيو جيڪو پاڻ سڳورن جو گهراڻو هيو ۽ گهراڻو 
حرم خائو بڻجندو آهي ت پهريان محرم ثبوي ام المومتين حضرت 
خديڄ رضي الله نمها ايمان جي نور ساڻ منور ٿيوڻ, جنهن جو مطلب 
پوري گهر جو روشن ٿيڻڂ آهي ۾ “قا اَنْفُّكم َآهٳِيك تاا” معئيٰ: اي ايمان 
وارو! پاڻ کي ۽ پنهنجي گهر وارن کي ان پاه كا 9 10 تحريم: 
يت 6) جو ظهور ٿي.و 
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اڀرڻ جو ماگ 


نبوت جو آفتاب ڪجھ مٿٿي ٿيو تہ اڀرڻ واري ماڳ تي ڪرڻا پيا ۾ 
اهو روشن ٿي ويو اهو سندن قبيلو هيو جنهن ۾ سندن ظهور ٿيو ۾ اهو 
ّأآئُزِرْعَٿِيَتكَالّقَبِيُنَ( ۱؟)" معنيٰ: ۾ اي محبوبا پنهنجن ويجهن ماٿٽن 
کي خبردار ڪر (٤۱؟)(سورت‏ الشعراء) جو ظهور هي پوءِ آفتابِ نبوي 
اڃا مٿي ٿيو اپستائين جو پورو اڀري ويو تہ فضا جي ماحول تي روشني 
پئکي ۽ اهو مڪي جو مقندس شهر ۾ ان جو ماحول هي.. جنهن سان 
ّلِتْزَِ رال ٫َمَڻِحَولَهَا”‏ معنيٰ: هن لاءِ لاڻوسين ت تون مڪي وارن کي 
۾ ان جي آس پاس وارن کي ڊيڄار (سورت انعام:92) جو ظهور ٿيو ۽ 
جڏهن ت ان آفتاب جهان تاب جي روشني گهر, شهر ۽ تبيلي تائين 
محدود رکڻي ن هئي بلڪ جهانن جي ڪنڊ ڪڇ ۾ پکيڙڻي هڪي. 


اڀرڻ واري دائري جو مرڪز 

جهڙيءَ طرح مادي سج جي اڀرڻ جي جاءِ اوڀرندي (مشرقي) افق جو 
بلند ترين حصو رکيو ويو آهي ت جيئن اتان | ن جي روشتي پوري دنيا 
تي پکڙجي سگهي. اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي لاءِ اڀرڻ وارو مرڪز 
مقتدس ڪعبي کي تتجويز ڪيو ويو جيڪو دنيا جو ڏُن ۽ زمين جو وچ 
هيو ۾ ان کي دنيا جي ٻين چئني طرفن سان نسبت هڪجيتري هئي. 
کي يڏ ين اي يي“ ن جا ڪرڻا 
جيڪڏهن هڪڙي طرف رومي سمنڊ جي ڪنارن سان ٽڪراٿجن, 
جنهن سان ان جي روشني اوله جي وادين ۾ پکڙجي ت ٻئي طرف هندي 
سمنڊ سان وڃي ٽڪراٿين, جنهن سان اوڀر وارا ملڪ هند, سنڌ, ايران, 
خراسان چين ۽ جاپان روشن ٿي وڃن ۾ جيڪڏهن هڪڙي طرف 
خليج فارس جي ساحلي پٽين تي پنهنجو نوراني پاڇو وجهن, جنهن 
سان اتر وارا علائقا منور ٿين تہ ٻكي طرف سُڪي وارن ماڳن ۾ مصر ۽ 
افق تان پلند ڪيو ويو ۾ پاڻ سڳورن ان دنيا جي دُن کان آواز ڏنو تت 
سندن ايمان جي لاءِ صدا هرجاءِ تي پهتي. .ز 
رعيٽن کي حق جي آواز کان روشناس ڪيو. اهڙيءَ طرح “يي لِلْمنٍَيَُ 


َزِير(۱)” معنيٰ: تہ جيكن جهان وارن لاءِ ڊيڄاريندڙ هجي (۱) (سورت 
فرتان), جو ظهور ٿيو سو جيكن مادي سج جي عروج ۽ چڙهڻ ۾ روشني 
جا درجا (مرحلا) فرق رکندڙ هوندا آهن, جيڪي سج جي درجي بدرجي 
اڀار ۽ عروج سان ظاهر ٿيندا آهن, اٿين تي آفتابِ نبوت ۾ ٻ علمي نور 
پکيڙڻ جا درجا مختلف ٿيا, جڀيڪي ان روحائي آفتاب جي درجي 
بدرجي ظهور جي صورتن سان منظر عام تي اچي ويا ۽ آفتاب جو اڀري 
اچ بلڪل ويجهو ٿي ويو 
آفتاب نبوت ۽ هدايت جي ستارن 
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جي نور ۾ جڙوي ۽ ڪلي جو فرق 

پوءِ جيئن سارن جي روشني جزوي هجڄڻ ڪري اهڙي عمومي ۾ 
ڪُلي رنگ جي ن هوندي آهي جو پکڙجندي وڃي ۽ ن اهڙي تيزيءَ 
واري هوندي ” جو ان جو نورائي پاڇو اس ۽ چانڊوڪيءَ وانگر 
پکڙجي سڀني اوجهل ۾ لڪل گوشن کي ب ظاهر ڪري ڇڏي, اهڙيءَ 
طرح اڳ گذريل نبوتن يعني اڳين شريعتن جي روشني جزوي ۽ مقامي 
رنگ جي هئي, جنهن سان انهن ۾ ڪو اهڙو ڦيلاءُ ڪون ھيو جو دنيا جي 
سڀئي قومن کي انهن جي مختلف نفسياتن سان هڪڙي ميدان تي گڎ 
ڪري سگهن ها يا زندگيءَ جي سڀني ڳجهن کان ڳجهن گوشن تي اهي 
ڇاتنجي وڃي ها. ن انهن جا احڪام اهڙين جامع علتن ۽ اصولن تي 
مشتمل نظر اچن ٿا جنهن سان احڪامن ۾ شعبہ ۾ شاخون هجڻ جون 
صورتون نمايان هجن. ڇوت ڦيلاءُ ۾ احاطي جو شان اصول ۽ علل ۾ ٿي 
ٿي سگهندو آهي. رڳو جزن ۾ نٿو ٿي سگهي. جيڪڏهن هڪڙو اصول 
ڪلي سامهون آهي ت ان مان هزارين جزا نڪري پکئڙجي سگهن ٿا. 
جيڪڏهن هڪڙو تائده ڪل معلوم آهي ت هزارين احڪامن جو ان 
سان فيصلو ٿي سگهي ٿو ۾ دين شاڂ در شاڂ ٿي هڪڙي هہ گير قانون 
جي شڪل ۾ اچي ويندو آهي. جيڪڏهن مسئلو جزوي ب هجي مگر 
ڪنهن علت تي مشتمل هجي جيڪو ان جزوي حڪم جي منشا آهي 
ت ان جزي جي اها اصولي علت ب ان مان هزارين جزن جي نڪري اچڻ 
جو ذريعو ٿي ويندي آهي. يا جزوي حڪم ۾ علت ڪلي ت نظر نہ اچي 
مگر خود حڪم ڪجه جامع ۽ مشترڪ قسم جي وصف تي مشتمل 


هجي ت وصفن جي اها عموميت ٿي ڪلي علت جي صورت بڻجي جتي 
جتي ب ڏسڻ ۾ ايندي اتي ان حڪم کي ب منتقل ڪندي رهندي ۽ 
اهڙيءَ طرح دين جا ڪيتراتي مختصر ۽ ڳجها حصا ظاهر ت ٿي دين کي 
تفصيل وارو ۽ هہ گير بڻاٿي ڇڏيندا. بهرحال, دينن ۾ هہ گيري 
ڪليت ۾ جامعيت جي اصوليت کان بغفير ممڪن ڪونهي. رڳو 
جزويت ۾ اها ب رسمي شان واري جزويت سان دين ۾ وسعت پيدا ٿيڻ 
جي بجاءِ ! ان ۾ محدوديت, تنگي ۾ رجعت پسندي جو شان پيدا ڪري 
ڇڏيندي آهي. 

ظاهر آهي اڳِيُن شريعتن ۾ (جنهن هيكت پراڄ اسان جي سامهون 
آهن) جڏهن جزويت جو غلبو آهي ۽ اصولي احڪام هجڻ جي بجاءِ 
شخصي رسمن جي رنگ واريون آهن, جن جي پيروي بس شخصتن جي 
سيٹت سان ٿن ڪت وڪي تي ات ڪي ڪنهڻ اصولي اححت ان 
جي پکڙجڻ ۽ هہ گير ٿيڻ جو سوال تٿي پيدا نٿو ٿکي. ڇوتہ جيستاتٿين 
جزويت ڪنهن علت ڪُلي يا عمومي وصف تي مشٽمل نن هجي جزوي 
ڳالھ مان جزو پيدا ڪون ٿيندو آهي. ان جو واضح نٿيجو اهو نڪري ٿو 
ت ان قسمر جي جزوي شريعتن ۾ وقت جي تقاضاتن کي پورو ڪرڻ وارا 
نوان حڪمر ڪڍڻ جي ڪاتي واٽ ٿي ڪونهي جو دين وڌي ۾ شاڂ در 
شاخ ٿي قوہم در قوم هلي, جڎهن ت انهن جي احڪام ۽ مسكلن ۾ علل 
ڪل ۽ بنيادي حقيقٽن جو وجود کي ڪونهي, جيڪو انهن ۾ ڦيلاءُ پيدا 
ڪري انهيءَ ڪري اهي شريعتون ن هر دور ۾ِ هلي سگهن ٿيون نہ هر 
دور جي وقتي تقاضاتن کي پورو ڪري سگهن ٿيون. انهيءَ ڪري اهڙيون 
شريعٽون هر اينداڙ شريعت جي سامهون رد ڪرڻ يا تبديل ڪرڻ جي 
حيثيت سان رهنديون آيون آهن ۽ ختمہ ٿينديون رهيون آهن. 

ها, البت ان رد ٿيڻ يا تبديل ٿيڻ واري عمل كا ن جيڪڏهن محفوظ 
اڪاڪ 
زندگيءَ ج جي جامع دسٽور جي بنياد تي تات هجي. ان ۾ ڪنهن وقت يا 
ڪنهن موجوده قوہم جي مزاج جي رعايت ن هجي. بلڪ انساني فطرت 
اصل. سمجهي: رتي هي جيڪا سيخي اڏبائڻ ۽ ميتي :قرمن.و. 


هڪجهڙي يا مشترڪ ڳالهھ آهي ت جيئن ان جي مشٽرڪ ۾ عمومي 
اصول سان دنيا جي هر قوہم ۽ هر قومہ جو زمانو ۽۾ هر دور فائدو کڻي 
سگهي. سڀئي نون نون حادثن جي نون نون احڪامن جا بنياد ان ۾ 
پهريان کان رکيل هجن. ٻين لفظن ۾ ان جو نور سج جي روشني وانگر 
عام هچي. سارن جي روشني وانگر خاص ۽ محدود مقر رٿيل ن هجي 
تنهنڪري اسلام جي آخري شريعت ۾ اصول ۾ ڪليت جي غلبي 
جي ڪري اهوتي شان ڏسڻ ۾ اچي ٿ.و اها ترقي پذير ۾ اصلي احڪام 
سان گڎ فروعي احڪامن جا سڀ بنياد پنهنجي اندر سمايون پكي آهي. 
ڇوتہ فروعي احڪام اصولي علتن ۽ جامع حقيقتن سان پيدا ٿيندا 
آهن. سوان جي هرهڪ جڙوي حڪم ۾ ب ڪلي علتون مڂفي آهن. هر 
حڪر جو هڪڙو اصل هڪڙو ڪلي بنياد آهي, جنهن تي اهو حڪمر 
هلندڙ آهي. وري ڪليات ۽ اصول ب ڪيٽرن قسمن جا آهن, جن ۾ 
بنيادي اصول الڳ آهن ۽ فروعي اصول الڳ آهن. وري انهن جون 
تعبيرون ۽ بيان جو اسلوب الڳ جامع ۽ فطرت ڪل جو رنگ ورتيون 
پيون آهن, جو خود ان مان ب احڪام پيدا ٿيندا آهن. معناتون الگ 
جامع ۾ عموميت جي رنگ سان ڀريل آهن ۾ هڪڙو هڪڙو حڪم 
پنهنجي قسہ جي مڙني احوالن ۽ مڙني رخن ۽ پهلوتن تي مشتمل آهي 
۾ جيڪو پهلو وت جي تقاضا سان قابل ترجيح هجي. ان جي سامهون 
ڪري ڇڏڎڻ جي عبارت حڪم ۾ صلاحيت رکيون پئكي هوندي آهي. 
انهيءَ ڪري هڪڙي آيت ۽ ڪهڙي روايت ايتري درجي ۾ پنهنجي 
حڪم جون هيٺ مٿانهيون, گهٽ وڌايون ۽ اڳ پوءِ جي گهربل حالتن 
جي لچڪ رکيون پئي آهي., جو اها هر دور ۾ زندگيءَ جي هر موڙ ۾ وت 
جي هر تقاضا تي حاوي ۽ ان جي لاءِ رهنماتيءَ جي قوت رکي ٿي. اهي 
اصول شخصيتن کي ٺاهي رکندا آهن ۽ انهن مان ن مختلف رنگن جا 
عملي اسوء ظاهر ٿيندا رهندا آهن, جيڪي اضول جي روشتيءَ کاڻ ٻاهر 
ڪون هوندا آهن. سوٻين جاين ت تي اهي اسوه آهن جن جو بنياد شخص 
آهن ۽ هتي اهي اسوه آهن جن جو بنيادد اصول آهن ۾ شخصيتن سان 
انهن جي تاتيد ۽ تقويت هوندي آهي. انهيءَ ڪري هن دين جون 
حجتون چار مقرر ڪيون ويون آهن. جن مان ٻ شرعي آهن جن سان 


ان سئتِ رسول الله مَلاټڃآييز آهن ۽ ٻ 
فروعي آهن جن سان شريعت گُلي ٿي ‏ ۾ ان ۾ تشريح ۾ تعريف جو 
اضافو هوندو آهي ۾ اهي اجماع ۾ قياس ٴَ ظاهر آهي ت جيستاڻين 
خود دين جي حڪمن ۽ مستلن ۾ ڪلياتي علتون رکيل نہ هجن تہ 
قياس ۽ تشريح پنهنجو ڪر نٿا ڪري سگهن, جن جي اصوليت مان 
فروع پڀيدا ڪيا وڃن ۽ جيستاڻين خودان ۾ پکڙجڻ جون صلاحيئون نہ 
هجن ت دين تعريف سان پکڙجي نٿو سگهي. پر جيئن تہ آفتابِ نبوت 
جي اُس وانگر پکڙجندڙدين ۾ پکڙجڻ جون صلاحيانون هيون ۾ جزثيات 
سان گڏڎ ان ۾ اصول ڪلب ب هر باب جا الگ الڳ موجود هيا ت اجتهادي 
قوتن دين جي اصول ڪلي۔ مان جزٿيات کي ڇڇڪي ڪڍيو ۽ جزٿيات 
کي جزتيات تي ڪنهن گڏيل علت جي اشتراڪ سان تياس ڪري 
هڪڙي جزي جو حڪر ٻكي جزي ۾ منتقل ڪيو ۾ وري هڪڙي باب 
جي جزٿيات کي نموني طور استعمال ڪري ڪليات اصول پييدا ڪيا. 
جن مان وري هزارين نون نون جزتيات جو فيصلو ٿيو. جنهن سان هن 
دين ۾ تفصيلن جو دروازو کليو ۽ هي دين دنيا جي هر قوہ جي مزاج 
مناسب احڪام ۽ انداز تربيت جو مجموعو ثابت ٿيو 

جيڪڏهن دين ۾ اصوليت ۽ هہ گيري ۽ ان جي اصول ۾ فروع جي 
جز جي اها صلاحيت ن هجي ها يعئي هي دين ب ٻين ديئن وانگر جڙوي 
رنگ جو هجي ها جنهن ۾ رڳو رسمون هجن ها عام حقيقثون ن هجن ها 
ت اجتهاد ۾ نٿيجو ڪڍڻ جي قوت جي ب ضرورت ن پوي ها. جيكن اڳين 
دينن ۾ر ڪون هي ۾ اهي محدود ٿي رهجي ويا ايستاتين جو ختمہ ٿڻي 
ويا. پوءِ ان دين ۾ دين جي ڪلي اصولن مان نڪنل انهن تفصيلن جو ن 
ڪو تصور هجي ها جن سان دين شاخڂ در شاخ ٿي دنيا جي هر قوم جي 
درد جو درمان بڻجي سگهي ها ۽ ن ان ۾ قيامت اچڻ تاتين بقا ۾ هدايت 
جو شان پيدا ٿڪي ها. پر جڎهن دين جي جامعيت ۽ هہ گيريءَ جو نقشو 
اهو آهي جيڪو هاڻي عرض ڪيو ويو تہ ان جي طبعي تقاضا اها هجڻ 
گهربي هئي ۽ ٿي ب. جو هن امت جي دل ۽ دماغ ۾ ان جامع دين جي 
تربيت سان اجتهادي قوتون ۽ مسكلي جو نتيجو ڪڍ ڻ واريون قوتون 
ظاهر ٿيون ۽ انهن ان اصول ۾ ڪلياتي علتن مان وت جي تقاضا 


مطابق عملي طريقا ڪڍيا ۾ ڪڍڻ جا اصول ب ان ٿي جامع شان سان 
ٺاهيا جن سان ملف رنگن ڪون فڻهون پيدا ٿي اجتهادي مذهب پڌرا 
ٿيا ۾ ٻين لفظن ۾ اصلي شريعت مان ٺهيل شريعتون نڪتيون جن سان 
دنيا جي مختلف قسمن جي طبقن کي پنهنجي پنهنجي ذوق جي مطابق 
دين ‏ تي عمل ڪرڻ جون واٽون نظر اچي ويون ۽ اهڙيءَ طرح هي دين 
پنهنڄن مختلف شانن سان قومہ در قومى ملڪ در ملڪ ۽ زمانو در زمانو 
پکڙجي عالمگيريءَ سان هليو ۽ وڎي.و 

مطلب ت جهڙيءَ طرح دنيا جي قومن جا مزاج مختلف, جذبات 
الڳہ ۽ رجحان ۽ لاڙا جدا جدا هيا, ڪا قوم نرم طبيعت واري آهي ۽ 
ڪا سڂت طبيعت, ڪائي وسعت پسند آهي ۽ ڪا تنگي پسند, 
ڪاتي ترڻي پسند آهي ۾ ڪاتي رجعت پسند, ڪاتي انشراذيت دوست 
آهي ۾ ڪاتي اجتماعيت پسند, ڪاٿي ديانت مزاج آهي ۽۾ ڪاتي 
سياسي مطلب واري ت پوءِ الله تعاليٰ دنيا جي قومن جي انهن مختلف 
طبعي ۽ فطري جذبن جي تسڪين جي لاءِ خود دين جي احڪام ۽ 
اصول ۾ نرمي ۽ گرمي, انفراديت ۽ اجتماعيت, اڪيلاتي ۾ محفل,. 
وسعٿ ڪ مجدوديت. ديائٹ ۽ سياسٿ. درويشي ڪ شاهن:عقل ۽ تقل, 
حڪمر ۾ حڪمت ۽ زهد ۽ تقويٰ وغيره جا سڀئي مختلف رنگ چڱيءَ 
طرح ڀري ڇڎيا تہ جيكن دنيا جي ڪنهن ب قوم جي ڪنهن ب ذوق جي 
ڪا تقاضا 1 9-3 پورو ڪري نہ 
سگهي. اٿين ا ن فياض قدرت امت ۾ مجتهد ب اهڙا مختلف طبيعتن 
وارا, مڂختلف ڏوق وارا, ۾ مختلف قسمن جا پيدا ڪيا جن جا ذوق الگ 
الڳ مزاجن جو رنگ جدا جدا ۽ ديانت ۾ حق پرستي جي قدرِ مشٽرڪ 
سان گڎ ذوق الڳ الڳ ٿيا. ڪن جي طبيعت پر احٿتياط جو غلبو آهي, 
جيڪي دين جي عبارت ۽ تعبير کان هڪڙو انچ ب هيڏي هوڏي ٿيڻ 
پسند نٿا ڪن ۾ ڪن ۾ ڪشادگي ۽ هہ گيريءَ جو غلبو آهي, جيڪي 
دين جي روايت مان ان جي سمجهاڻي ۾ غور ڪري ان سان عالمگير 
رنگ کي ظاهر ڪرڻ گهرن ٿا, ڪن ۾ فرد جي اصلاح کي اصل رکڻ جو 
جوش آهي ۽ ڪن ۽ جماعتي نظام کي ب برپا رکڻ جو جذبو آهي. ڪن 
۾ دين جي بنياد جي پرک ۾ ان کي قاتہ رکڻ جو جوش غالب آهي ۾ 


ڪن مران سان ن گنڏ نظمہ دين ۾ نظام ملت جي پخڂتگي جي اهميت ب 
لازمي آهي. ڪن ۽ ديئي معيار کان طبقااتي نڌ نظامہ کي برقرار ركڂ جي 
دعوت ڏيڻ وارا غالب آهن ۾ ڪن ڪن ۾ ملڪي نظامہ ۽ هہ گير تنظيہ جا 
جذبا موجود آهن. ڪجه ت مسكلن تائين محدود رهڻ گهرن ٿا ۾ 
وري آڏو ايندڙ مصلحتن کي ب نظرانداز ڪرڻ نٿا گهرن ر_!. 

مطلب ت الله تعاليٰ دين ۾ جيئرا رنگ گڎ ڪيا آهن دين جي 
ڄاڻوگرن ۾ ب ايٽرا ذوق پيدا ڪري ڇڎيا ت جيكن هرهڪ ذوق جو 
حڪيم ۽ مجتهد پنهنجي پنهنجي مڪتب فڪر جي مطابق دين جي 
اصل مقصد کي سمجهي سمجهي ۽ جڏهن امت مان ان ذوق جا خاص طبقا ان 
ڳاناپي واري رنگ جي ڪري ان ڏانهن جهڪن ت اهو ان رنگ ۾ 
پنهنجي مڃڻ وارن کي تربيت ڏئي تہ جيئن هر طبتي جي فطري جذبن 
جي تعليم ۾ تربيت, اصلاح ۽ ترقي جو سامان دين وارن جي وسيلي 
دين مان تي مهڃا ٿيندو رهي. مطلب تہ دنيا جي قومن مان جنهن قوہم تي 
جنهن قوم جي طبعي يا عقلي يا ذوق وارن رجحائن جو غلبو هجي. اها 
ان ذوق واري مجتهد ۽ امام جو دامن پڪڙي پنهنجي لاءِ دنيا ۾ آخرت 
جي ڇوٽڪاري واري سامان جو بندوبست ڪندي رهي. دنيا جي 
ڪنهن بہ طبقي کي اٿين چوڻ جو موقمو نہ ملي تہ اهو فطرتي طور تي 
فلاڻي پهلو کي معقول سمجهي ٿو مگر اهو دين جي اصول ۾ فروع ۾ 
موجود ٿي ڪونهي یا آهي تہ ڳجهو يا منجهيل آهي, جنهن کي ڪوتي 
مفڪر کولي ن سگهيو انهيءَ ڪري اهو هن دين کي اپورو سمجهي ان 
کي قبول ڪرڻ جي لاءِ تيار ڪونهي. بلڪ هرهڪ فرد ۽ طبقي کي ان 
جي روحائي دوا ۽ غُذا هن جامع دين ۾ آساني سان ملي سگهي ٿي .ڄ.ى.ڱٹڱٹڈ 
آهي ت جامعيت جو اهو رنگ آفتابِ نبوت جي تٿي شريعت 07-0 
ٿي, ند ڪي هدايت جي عام سٽارن جي محدود شريعشن ۾. ان جو سبپ 
سج جي ئي مثال مان ۽ يلو آاهي ٿ سخ ششڪ جي هڪڙو تي آه يچ 

ن مان ٽڪرڻ واري اُس ب هڪڙي آهي جنهن جو رنگ ب هڪڙو آهي 
9 790 پر جڎڏهن ت اها پکڙجڻ واري آهي ۾ 
پکڙجي هر در ۽ ديوار, روشندان ۾ سوراڂ ۾ پهچڻ واري اُس آهي ت ان 
کي جنهن رنگ جي شيشي مان ڏٺو وڃي ت اها ان رنگ ۾ ڏسڻ ۾رايندي, 
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جيڪو اصل ۾ آٿيني جو پنهنجو رنگ هوندي اس جو ن هوندي پوءِ ب 
اها اس سج جي ٿي چئي ويندي ڀلي ان جو رنگ ڪهڙو ب هجي ۾ سج 
جي ٿي روشني ڳڻي ويندي چاهي اها ڪهڙي ب رنگ ۾ ظاهر هجي. 
تاهہ ان کي مختلف رنگن جي آٿينن سان ت انهيءَ ڪري ڏٺو ويندو آهي 
ت اُس کائڻ وارن ماڻهن جي اکين کي ان رنگ جي ضرورت هوندي آهي. 

هڪڙي طبقي جي نظر ڪمزور آهي جنهن کي سج جي سڌي 
تت 
آئيني سان اُس ڏسڻ جي ضرورت پوندي, جنهن سان ان روشني کي 
برداشت ڪري سگهي. اٿين تي ٻين رنگن کي ب يد يي 
انهيءَ صورت ۾ ان کي جُنجهو ٿيڻ جو ٻهائو بڻائي اُس كا ن ڀڄڻ جي 
ضرورت نہ بلڪ ساٿي رنگ جو آتينو ڳولي ان جي وسيلي اس ڏسڻ جي 
ضرورت آهي. سو اُس تہ هڪڙي ئي آهي مگر آٿينن جي رنگن جي 
ڪري ان ۾ شدٿ, تڪليف, برداشت ۽ عدم برداشت جو فرق پكجي 
ويندو آهي. 

پران سان گڏ ان ڳالهھ کان ب انڪار نٿو ڪري سگهجي ت اُس کي 
0 ن ان کي رنگ رنگ جي انداز ۾ پکيڙڻ 
جي صلاحيت سج ۾ ٿي آهي., سارن ۾ ڪونهي, ڇوت ستارن مان 
پکڙجندڙ روشني ٿي ڪونهي جيڪا آئيني جي عڪس سان مختلف 
رنگن پر پڌري ٿئي. توهان رات جي وقت ستارن کي ڪيٿرو ٿي آٿي نئو 
ڏيکاريو يا تہ انهن جي روشني آٿيني ۾ ظاهر ئي ڪون ٿيندي ۾ 
ذريعي ان جو اولڙو ڪوٺن ۾ ڪمرن ۾ پهچائي سگهجي. جنهن جو 
مطلب اهو آهي ت تارا خود ت اتيني ۾ ظاهر ٿي ويندا پر انهن جي 
روشني جيكن آتٿيني جي عڪس کان سواءِ ب ڪون ٿي پکڙجي اٿين 
هاڻي 2 جي عڪس سان ب پکئڙجي ڪون سگهندي, ڇوتہ اتي 
پکئڙجندڙ ڪرڻا يا روشني آهي ئي ڪون, جنهن کي سڌو سنئون يا 
0 

ان مثال مان واضح آهي ت آفتابِ نبوت کان اڳ وارين راتين ۾ 

جڎهن هدايت جا ستارا پنهنجي پنهنجي جاءِ تي موجود هيا تہ انهن جي 


روشني يعني شرعي هداپٽون جزوي هيون, جيڪي انهن جي شخصي 
خصوصيتن سان وابست هيون. هہ گير اصول ۽ جامع علل و ڪليات 
'تي مبني ن هيون, جن کي پکڙجڻ واري روشني سان تعبير ڪري 
سگهجي ۾ اها ان وقت دنيا جي ڪنڊ ڪڙڇ ۾ پهچي ۽ پوءِ ب پهچندي 
رهي. انهيءَ ڪري انهن امٽن ۾ فقھ جي علہ ۽ اجتهاد جو شان ب ڪون 
هھيو ۽ مجتهدن جو وجود ٿي ڪون هھيو جو اها شريعت انهن جي 
رهنمائي (روشني) ۾ شاخ در شاخ ٿي اڳتي هلي ها ۾ ڊگهي عمر حاصل 
ڪري ها. ٻين لفظن ۾ گذريل امتن ۾ اصلي شريعٽتون تہ هيون مگر 
وضاحتي شريعنتون ڪون هيون. انهن ۾ احڪام ضرورهيا مگرهہہ گير 

۾ اسرار جو وجود ڪون هي.و بس انهن ۾ صرف هڪڙو ذوق هي.و 
دنيا جي مڂتلف قومن جي مزاج ۽ امن جي رنگ برنگي ذوتن جو 
اجتماع ڪونہ هي.و انهيءَ ڪري هڪڙو ٿي طبقو پنهنجي مزاج جي 
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حاصل ڪري وٺندو ه.. حقيقت ۾ اها ان جي لاءِ ٿي مخصوص طور تي 
اسمان مان نازل ب ٿي هئي. ٻين طبقن جي لاءِ ٻي شريعت ۾ ٻي پيغمبري 
جي گهرج هوندي هئي. مطلب ت دين قومي ۽ وطڻي هوندو هو. عالمگير 
۾ ابدي ن هوندو هو ڇوت اهو هدايت جي سارن جو دين هو جيڪي 
مخصوص ۽ محدود روشئي وٺي آيا هيا. افتابِ هدايت جو دين ن هو 
جنهن جي روشئي عالمگير هوندي آهي. 

“کان النبي يبعث اليٰ قومه خاصت وبعثت الي الناس كافت” 

يعني پهريان نبي خاص ڪري پنهنجي قوہ ڏانهن موڪليا 

ويندا هيا (جو اهي هدايت جا ستارا هيا) ۽ مان پوري دنيا جي 

انسانن لاءِ(قوم ۽ وطن جي فرق کان سواءِ) موڪليو ويو آهيان 

(جو آفتابِ نبوت آهيان). 

انهيءَ ڪري جيڪڏهن ڪنهن پهرين نبيءَ جي شريعت غير 
قومن لاءِ برداشت جي قابل نہ ٿي هڪي ت اها انھن لاءِ موڪلي بہ ڪونہ 
ويندي هي ۾ ن ٻيون قومون ان سان ٻڌل رهنديون هيون. انهيءَ صورت ۾ 
انهن شريعٽن کي مختلف المزاج قومن ۽ طبقن جي لاءِ گهڻ رنگو بڻائڻ 
جي ضرورت نہ هئي جو انهن کي مختلف الذوق مجتهدن جو رنگ 


برنگ آٿينو آڻي انهن جي روشنين کي هلڪو يا تيز ڪري ظاهر ڪيو 
وڃي ۾ هروڀرو هر امت جي لاءِ قابل قبول بڅايو وڃي. مگر آفتابِ نبوت 
جي روشني يعني اسلامي شريعت اس وانگر هہ گير عمومي ۽ اصولي 
هجڻ ڪري دنيا جي هر طبقي ۽ هر قوم لاءِ پيغام هڪي ۾ طبقن جي قوت 
برداشت ۾ مزاج الڳ الڳ هيا. انهيءَ ڪري ان جي پکڙجندڙ هم گير 
روشنيءَ کي مڂتلف مزاجن جي موافق بڻائڻ جي لاءِ مختلف رنگن جا 
آٿينا يعتي رنگ برنگي اٿہ مجتهدين, مجددين ۽ علماءِ مفڪرن جي 
ذات هڪي جو پنهنجي مختلف الذوق دلين ۾ ان شريعت جي اصولي 
علم کي جذب ڪري پنهنجي پنهنجي مخصوص قوتِ اجتهاد ۽ 
پنهنجي خاص مڪتب فڪر سان ان کي پذرو ڪن ت جيئن دنيا جو هر 
طبقو پنهنجي ذهنيت ۾ پنهنجي ذوق ۾ مزاج جي مناسبت سان امام 
جي چونڊ ڪري ان جي مڪنتب فڪر جي داتري ۾ دين کي سمجهي ۽ 
ڇوٽڪاري جو وسيلو بڅائي ۾ ڪنهن کي اٿين چوڻ جو موقعو ن ملي تت 
دين ۾ منهنجي فلاڻي فطري ذوق جو ڪوتي سامان موجود ڪونهي ت 
مان ان دين سان ٻڌل نہ آهيان. 


سج ۽ تارن جي روشنيءَ ۾ 

جڙوي ۽ ڪلي جو فرق آهي 
آسمان ثبوت جي انهن ستارن جون روشنيون خود انهن جون ذاتي 
يا ذات مان سرزد هجڻ وارين ذاتي علامئن تاٿين تي محدود هيون. يعني 
اهي پنهنجي ذات ۾ هدايت جا روشن متارا هيا,. جن کي ڏسي دين جو 
رسٽو ملندو ه.و انهن جي شريعت صرف انهن جو عملي اسوه هوندو هو 
جنهن کي ڏسي ان جي پيروي ڪئي ويندي هئي, پر انهن مان پکئڙجڻ 
واري روشخي: يا چانڊوڪيءَ وانگر ڪون هئي جو ان کان غائب 
رهڻ وارا 99-4 
هيا, انهن جي ذات مان اهو ٿي فائدو حاامصل ڪري سگهن ها, جيڪو 
سامهون موجود رهڻ وارا حاصل ڪندا هيا. ڇوتہ ڦيلاءَ جي اها صورت 
جو حاضر ۾ غائتب هڪجيٽرو هدايت وارو ٿئي, اصول ۽ تائونن جي 
علہ جي هوندي آهي, ن ڪي رڳو عمل جي نموني جي. ڪوب عمل عامل 


جي ذات سان گڏڎ قاتہ رهندو آهي, انهيءَ ڪري جيڪو ذات کي ڏسي 
رهيو آهي اهو عمل کي ب ڏسي رهيو آهي. ذات نظرن کان اوجهل ٿي ت 
ان جو عمل ب سامهون کان غاٿب ٿي ويو پر علہ ۽ اصول ٿي اها 
چانڊوڪي آهي, جيڪا ذات مان َ ذات کان پوءِ تاتين هلندي 
رهندي آهي. ڇوت علہ عالم جي فوت ٿيڻ يڻ سان فوت نہ ٿيندو آهي. 
بلڪ دستور مطابق ان جي روشئي قائہ رهندي آهي. وري علمہ ۾ ب 
جڎهن امور ڪلي, قواعد عامہ ۾ اصول ڪلي جي روشني ب سمايل هجي 
ت اهو علہ علائقي حالتن ۽ زمانن جي قيد کان آزاد هوندو ۽ ابد تاين 
يي پهچاتيندو رهندو آهي. 

ان مطابق گذريل نبين جي شريعتن ۾ عِلہ جو ن پر عملي رسمن ۽ 
نمونن جو غلبو هوندو هي.و اهي تي نمونا انهن جي آسماني ڪتابن ۾ 
شامل ڪري رواج ۾ آندا ويندا هيا ۾ انهن نمونن جي متعلق جيٽري 
علم جي ضرورت هوندي هئي اهو لکتن يا يادداشتن جي ذريعي ڏنو 
ويندو هي.و مطلب تہ عمل سان علمہ هوندو هيو علہ سان عمل ن هي 
شريعتون علہ جي گهراين ۾ احڪام جي جامع علتن تي مشتمل ن 
هونديون هيون, جو احڪام علمي علتن تي مبتي هجن ۽ عملن کي 
نشونما ڏيڻ وارا انهن جا مڂفي علل, اسرار, حقاتق ۽ معرفتون هجن. جن 
جي عموميت سان دين عام وسيع الاحڪام ۾ پاٿيدار ٿي, هر دور جي 
تقاضاتن کي انهن اصول ڪل جي وسعنتن جي روشتي ۾ پورو ڪندو 
هلي. تان ت بمد وارن جي لاءِ ٻ اهو انهن اصولي علمن ۾ ڪليات جي 
ذريعي اهڙيءَ طرح هدايت وارو ثابت ٿکي. جهڙيءَ طرح وقت تي حاضر 
ماڻهن ۾ قومن جي لاءِ هو. انهيءَ ڪري دين جي صورت اها هوندي هي 
جو نبين سڳورن ۽ انهن جي خليفن جي موجودگيءَ ۾ جيستائين اهو 
عملي نمونو جن جو تيئن تاتہ رهند وهيو تہ دين ب باقي رهند وهيو ۾ 
جيئن ٿي شخصيتون دنيا مان موڪلاٿينديون هيون, اهو دين بي روح 
ٿي ختم ٿي ويندو ه.و وت دين جو دارومدار ديتي شخصيتن ۾ انهن جي 
محسوس ٿيندڙ عملي نمونن تي هي.و سو عمل جو روح شڂصيٿن جو 
وجود هي.و جيڪو پائيدار ن هوندو آهي, ن ڪي علمي اصول, حقائق 
عامہ ۾ قواعد ڪل تي جيڪي داعمي هوندا آهن. انهيءَ ڪري دين جو 


نقشو آخرڪار بگڙجي ٻئي دين جي لاءِ جاءِ خالي ڪري ڇڏيندو هو ۾ 
ان جي قوہ ختمہ ٿي ويندي هئي. هينين حديث مان ان حقيقت تي 
روشئي پوي ٿي. 
عن اٻي مسعود قال قال رسول الله حَلاټآټ ما من نبي بعثه الله في 
امته حواريون و اصهاب ياخذون بسنة و يقدون بامره ثہہ انها 
خلف من بعدهم خلف يقولون مالا يفعلون و يفعلون مالا 
يومرون الي آخر الحديث (مشڪواة ....) يعني: عبدالله بن 
مسعود رضِي الله ع کان روايت آهي ت رسول الله صلي الله علڃ 
وآل وسل فرمايو: ڪوتي ب نبي جنهن کي الله تماليٰ ان جي 
امت جي اصلاح لاءِ موڪليو هجي. اٿين ضرور ٿيو آهي جوان 
جي امت ران جا حواري ۽ ۱ ن جا دوست هوندا هيا جيڪي ان 
جي سنت کي اختيار ڪندا هيا ۾ ان جي ڳالھ جي پڀيروي 
ڪندا هيا مگر آخرڪار انهن کان پوءِ اهڙا پوتلگ پيدا ٿيندا 
هيا جپڀڪي دعوا اها ڪندا هيا جنهن موجب عمل نہ ڪندا 
هيا ۾ عمل اهي ڪندا هيا جن جي لاءِ انهن کي حڪر ٿيل نہ 
هوند رهم نآ 
ان مان پذرو آهي ت گذريل امن ۾ نبين جي سخت ۽ پيغمبرن جو 
اسوده ٿي شريعت هوندي هئي, جنهن جي پيروي ڪٿي ويندي هڪي. پر 
انهن نبين سڳورن ۽ انهن جي شروعاتي خليفن جي وفات کان پوءِ 
جڎهن ان اسوه جا عملي نمونا ۽ ان جا پابند ماڻهو دنيا ۾ باقي نہ رهندا 
هيا تہ شريعت جو نقشو بدلجي ويندو ه.و ڇوت دليلن ۾ حقيقٿن جون 
علمي طاقتون انهن نمونن جي پٺ تي ن هونديون هيون., جو اهي ان بگاڙ 
کي سنڇالي سنواري بدلاقي سگهن. ڪجھ هوندا ب هيا تہ صرف انهن 
کي مك عمل ٻڌاتڻ جي لاءِ هوندا هيا, انهن کي سڌارڻ جي لاءِ نہ 
انهيءَ موجب گذريل قومن جي باقيات اڄ جن رسمن تي قائم آهن, 
يچن ناي کي 1 +86 
جيڪي انهن جي نبين انهن کي ورثي ۾ ڏنيون آهن تہ ان سان مٿي 
ذڪر ڪيل دعويٰ ثابت ٿي وڃي ٿي تہ گذريل شريعٽتن جو بنياد علمن, 
حقاتق يا دليل ۾ شاهدين جي بجاءِ زياده تر شخصي يا قباكلي رسمن ۾ 
مخصوص عملي هستين تي هي.و تنهنڪري اڄ ب جيڪڏهن انهن کان 


انهن رسمن جو دليل پڇيو وڃي ت اهي هن کان سواءِ ٻيو ڪجه ڪون 
چوندا ت _ 9 َ‫ ”- 
“لٿا وَڄَُتا ابامَتاعَل أُمََوَاٳًاعَل اتهم مُهُكُوُڻَ(؟؟)” معئيٰ: اسان 
پنهنجن ابن ڏاڏن کي هڪ طريقي تي ڏٺو ۽ اسان انهن جي 
نشانن تي هلي رهيا آهيون('؟) (سورت زخرف) ُ‫ 
ڇوت انهن وٽ اٿار کان سواءِ سبب ۾ دليل آهن ٿي ڪون ۽ اثٿار 
اهي ٿي ماضي جون رسمون ۽ نمونا هوندا آهن, جن کي اڳين جو نقش 
قدہم چئي بنا دليل جي اختتيار ڪيو ويندو آهي. ان کي تي عرف عام ۾ 
رسم ۾ رواج چيو ويندو آهي. جنهن ۾ سبب ۾ دليل جو روحم ڪونہ 
هوندو آهي, ڍانچو ٿي ڍانچو هوندو آهي. 
تنهنڪري مٿين آيت ۽ حديث ان ن ڳالھ جي کليل شاهدي ڏتي 
رهيون آهن ت گذريل امٿن ۾ طريقن ۾ ۽ شريعئن ۾ زياده زور عملي نمونن 
تي تي رهندو هو علمي ماحول ۽ حقائق ڪلي۔ تي ن. جنهن سان دين ۾ 
جان ۾ قوتِ معنيٰ جي ڪشادگي ۾ تفصيل جي لياقت پيدا ٿي وڃي 
جيڪا دين کي هہ گير بڻائيندي آهي. 
مذهبي عبادتون 
مجموعو نظر اينديون. جيكن ڪنهن قوہ ۾ عبادت جي وقت گه ٻارڻ, 
گهنٽيون وڄائڻ, سنگهھ ڦوڪڻ وغيره. جيڪڏهن معبودن سان محبت 
اي يي 99 پاڻي پيش 
ڪرڻ ۾ پوءِ ان کي پاڻمرادو ان جي اوبر قرار ڏٿي تبرڪ 4 
حقيقت ۾ رسم نہ آهي ت ٻيو ڇا آهي. جنهن جي هينان ڪوب ر 
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چئي وڃي. عيساٿين وٽ عبادت جي وقت صليب جي رسن ۾ ڳنڍيون 
لڳائڻ ۾ کولڻ, ڪنهن کي عيساتي بٹائڻ وارو غسل (بڀتسم) ڏيڻ وت 
يعتي عمسائيت ۾ داخل ڪرڻ وقت ڦڪي رنگ جو پاڻي ان تي 
ڇڙڪائڻ, ڂخاڪساري جي اخلاق جو مظاهرو ڪرڻ جي لاءِ پوري بدن 
'تي مٽي هڻڻ ۾ پوت ٿي وڃط, دنيا ترڪ ڪر يعئي رهجانيڀت اخئنيار 
ڪرڻ وقت مخصوص گيڙو لباس پاٿڻ ۾ مٿو ڪوڙائڻ جي رسم ادا 


ڪرڻ, نوڙت ۽ انڪساري ۽ ٻانهپ واري صورت بڻاتڻ جي لاءِ گهر گهر ۽ 
دوڪانن تي وڃي خيرات گهرڻ نڪاح جي سلسلي ۾ زال مڙس کي 
پاڻ ۾ِ گڎ رکڻ لاءِ هڪٻکكي جي پلاندن کي گڎ ڳنڍ ڏيڻ وغيره, سڀكي 
اهي تي حسي ۽ مظاهرو ڪرڻ واريون رسمون آهن جن جي اندر علمي 
روح ۽ اصولي طاقت بطور حجت جي سمايل ڪونهي. ”0806-6-7 
گذري ويلن جون رسمون آهن, جن کي رڳو اڳين جي تقليد سمجهي ادا 
ڪيو وڃي ٿ.و جنهن مان پڌرو ٿئي ٿو تہ انهن قومن ۾ احڪام جو 
دارومدار علل ڪلپ ۾ حقائق علمي تي ڪونهي, بلڪ ابن ڏاڏن جي 
'تقليد ۾ رسم پرسٽي آهي. مطلب ت مذهب جي سڃاڻپ تي علمي دليل 
ڪونهي عملي رسمون آهن, چاهي بي دليل هجن يا دليل جي خلاف. 

مذهٻي شعاتر 

مدهت تي روت انهن مجاهين بر تذهبي ادسائي علا حون بمرسمن چ۾ 
نمونن جي تي صورت ۾ ڏنيون وڃن ٿيون. جيڪي مذهبي ماڻهن سان 
چنبڙيل هونديون آهن ۽ انهن کان ٿي اهي ان ۽ جا ماڻهو سمجهيا ويندا 
آهن. جيئن عيساتيت جي لاءِ ڳچيءَ مر صليب جو نشان ن ڀاتل هڄڻ 
شماٿر دين ۽ عيساثيت جي امتيازي علامت آهي, هندن جي لاءِ ڳچي؛ ۾ ۾ 
ڄڻيو پاتل ۾ نراڙ تي تلڪ لڳل هجڻ ان جي ڌرمي هجڻ جي علامت 
آهي يا سکن جي لاءِ ٻانهن ۾ ڪڙو پاتل هجڻ ۽ ڳچيءَ ۾ ڪريان 
لڙڪيل, مٿٿي ۾ ٿڻي ۽ پوري بدن تي وار ان جي مذهبي هجڻ جي نشاني 
چئي ويندي آهي, جنهن مان ن پُڌرو ٿيندو آهي ت اهي علمي امٿون نہ آهن 
جو انهن کي يا انهن جي مذهب کي علم ۾ استدلال سان سچاتو وڃي, 
بلڪ رسمي قومون آهن جن جو تعارف مخصوص حسي رسم ۽ رواج ۽ 

معبود چو تصور 

محسوس پرسٽي ۽ رسمہ پرسٽيءَ جي اها حد آهي جو اهي قومون 
معبود کي ب بفير ڪنهن رسمي صورت جي سڃاڻي نٿيون سگهن ۽ ان 
جي عبادت جو ب ان وقت تاٿين يقين نہ ٿيندو آهي جيستاتين معبود 
ڪنهن مخصوص صرورت ۾ انهن جي اکين جي سامهون ن هجي. 
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ڪنهن قوم تہ معبود جو روپ, پٿر, سون ۽ چانديءَ وغيره جي مورتين کي 
قرار ڏني ڪنهن ڳئون, مينهن ۽ ڏاند وغيره جي مجسمن کي, ڪنهن 
روشني ۽ باهھہ کي, ڪنهن پاڻي ۽ درياء کي, ڪنهن وڻن ۽ گلن ٻوٽن کي, 
ڪنهن سج ۽ چنڊ سارن کي, ڪنهن انساني عضون کي ڪنهن 
آمدنيءَ جي ذريعن ۾ مالي وسيلن کي ۾ ڪنهن هر ۾ ڪاريگريءَ جي 
اوزارن کي معبود سمجهيو جن جي پوڄا کي مذهب سڏيو ويو. مطلب تہ 
جيستائين ڪان ڪا حسي صورت انهن جي نظرن جي سامهون ن اچي, 
اهي حقيقي معبود کي سڃاڻي ب ڪون سگهندا هيا. 
يهودين جي انهي حس پرستيءَ جو جذبو جڏهن انتها تي پهچي ويو 
ت انهن جي تسڪين ان وقت تاٿين نہ ڻي جيستاتين الله کي ب اکين سان 
ڏسڻ جو مطالبو نہ ڪي.و تنهنڪري فرعون کان ڇوٽڪارو حاصل 
ڪري ٻئي اسرائيل جڎهن صنعاء يمن مان گذريا ۽ اتي پٽل جي مورتين 
کي وڄندي ڏٺو تہ رڙڪري چياتون 
ٳ وس يؽتى اچْکن لَتا ِلها َا ته لِه“ معئيٰ: :اي موسيٰ! اسا ن لاءِ ب 
0490 ٺاهي ڏي ڄيقن انهن جي لاءِ ٴ٬َ:‏ معبود 
آهن. (سورت اعراف آيببت 138) 
آخرڪار پنهنجي ان محسوس پسندي جي جذبي جي غلبي هيٺ 
چي كلم كلا چياٿون تت 
٬نڻ‏ ٿۇْىِڻ نَڪ تری ال جَهَُ' معنيٰ: جيستائين اسان الله کي 
ظاهرظهور نہ ڏسون توتي هرگز يقين تہ ڪنداسين. (سورت 
بقره اابپت 55) 
نصارن ان حِس پسندي ۽ رسمہ پرسٽي کان مغلوب ٿي هڪڙو 
جسم رکندڙ الله مڃي.و جيڪو انهن وٽ حضرت عيسيٰ علڄ السلام 
آهي. خوش تعص سالك هي عادي اڻياڻن هي. ڪاب ٿيا ميڊ صان تظ. 
نغي اچي سگهي. 
مد هبي شريعتون 
مطلب ت پراڻا طريقا ۾ گذريل شريعتون پنهنجن پنهنجن مڙئي 
جزن سميت زياده تر حِسياتي ۾ رسمي انداز جون هونديون هيون. جن ۾ 
عملي عقيدي جون ڪجه مقرر ٿيل رسمون سامهون هونديون هيون. 


جنهن کي عوامہ سهوليت مطابق اختيار ڪري پاڻ کي مذهب جا 
پڀروڪار باور ڪراتيندا هيا. 

جيڪڏهن انهن رسمن کي 'ترڪ ڪيو وڃي ت انهن قومن جي 
1 3 ن1 
مذهب جو دارومدار فقه ۾ بصيرت, حجت ۾ دليل, اسنتدلال ۾ بيان ۾ 
احڪام جي علمي ۽ اصولي علتن جي تحقيق ۽ تشريح تي ڪونهي. 
بلڪ صرف انهن رسمن ۽ ظاهري علامٽن جو پابند ٿي وڃڻ تي آهي 
جن کي علامت طور اپنائڻ سان ٿي ماڻهو ڌرمي ٿي وڃي ٿو ۾ ان کي 
ڪنهن فقه يا دليل يا ذوق ۾ وجدان جي ضرورت ڪونهي پوندي جو 
اهو انهن رسمن جي صحت ۽ کوٽ کي سمجهي يا سمجهائٿي سگهي ۽ 
واقعو ب اهو آهي تہ حسي جزتيات ۾ صرف ڏسڻ جي ضرورت هوندي 
آهي سمجه جي نہ انهيءَ ڪري اهي رسمون جيستاتين نبين ۾ انهن 
جي خليفن جي موجودگيءَ ۾ پنهنجي معنويت سان باڻي رهنديون هيون 
ت هدايت جو ذريعو بٹيون رهنديون هيون. پر نبين سڳورن جي عدمہ 
موجودگي يا انهن جي پهرين جانشينن جي وفات کان پوءِ اهي رسمون 
بي حقيقت رسمون بڻجي رڳو رواج ٿي وينديون هيون, جن پر نہ روح 
هوندوهو نہ حقيقت. نٿيجو اهو نڪرندو هو ت اهو بي روح دين ڂٿ ڻي 
ويندو هو ۽ نين دين جي راه هموار ٿي ويندي هئي. 

مذهبي ڪرامتون 

اهڙيءَ طرح قومن جي حس پسند ذهنيت جي مناسب دين جي 
معجزاڻي حجت ۾ نبوت جو دليل يعني ڪرامٽون ۽ معجزا ٻہ صرف 
عملي ۾ حسي تي ڏيکاريا ويندا هيا,. جن کي اکين سان ڏسي اهي قومون 
تسلي حاصل ڪنديون هيون ۽ پيغمبر جي تابع ٿي دين جي راهہ تي 
هلنديون هيون. جيئن موسيٰ عليہ السلامر جي لٺ ۽۾ چمڪندڙ هٿ 
عيسيٰ عل السلام جو ماڻهو جيئرو ڪرڻ, خليل الله جي باهہ. صالح 
عل السلام جي ڏاچي, يوسف علي السلام جي قميص حضرت سليمان 
علي السلامہ جو اڏرنداڙ تخت وغيره, سڀڪي اکين سان ۽ ڏس وارا معجزا 
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۾ شخصيت تائين تي قاتہ رهنديون آهن. جڏهن عامل دنيا مان 
موڪلاتي ويندو آهي ت اهي ڳالهيون ب موڪلاتي وينديون آهن. انهيءَ 
ڪري اهي عملي معجزا ڏيکارڻ واريون مقدس هسٽيون وفاتث ڪري 
ويون ت انهن جا اهي عملي معجزا ب ختم ٿي ويا ۾ نبوت جو دليل گمہ ٿي 
ويو جنهن جي سهاري اها نبوت قوہ کان قوم ۾ ملڪ کان ملڪ اڳٽتي ن 
هلي ۽ ان جو قدرتي نتيجو اهو ٿيو ۽ ٿيڱو ب هو جو اها گہ ٿيل دليل جي 
نبوت, اچڻ وارن نسلن جي لاءِ سڌو سنكون حجت ۽ واجب الاتباع باقي 
ن رهندي هئي. 

نتيجو اهو ٿيو تہ اڳين مذهبن جي سلسلي ۾ احڪامن ۽ حجتن 
کي وٺجي ت اهي حجٿون سڀ شڂخصياتي ۾ رسمي قسم جون هونديون 
هيون جن جو دارومدار اصول ڪلم تي ن پر شخصيئن تي هوندو هو 
انهيءَ ڪري شڂصيتن جي وفات سان جڏهن انهن جو عملي نمونو 
سامهون ن رهندو هو تہ شريعت جي صورت بہ اصل حالت پر قائمر نہ 
رهندي هئي. رڳو رسمون ۽ رواج ۽ انهن جو ب نقل در نقل واري ڳالھ 
رهجي ويندي هئي. جنهن ۾ مذهب جو روح تہ بجاءِ خود عملي صورت 
ب باقي ن۔ رهندي هڪي. انهيءَ ڪري اها بي روح ۽ ڦيرٿار واري شريعت 
آخرڪار گم ٿي نكين شريعت جي لاءِ جاءِ خالي ڪري ڇڏيندي هئي. 
جيڪڏهن معجزن کي وٺجي. جيڪي دليل نبوت ۽ دليل شريمت آهن 
ت اهي ب عملي هوندا هيا, انهيءَ ڪري اها عملي ڪرامت ب ج يئن ٿي 
صاحب ڪرامت جي ذات وفات ڪندي هڪي ت دليل نبوت ب باقي 
ڪون رهندو هو جنهن کي پڀش ڪري اها نبوت ۾ ان جي شريعت 
مجراتي سگهجي. انهيءَ ڪري ٻنهي صورتن ۾ نتيجو اهوتي نڪرندو 
هو ت مذهب ۾ شريعت اڳتي وڌي ن سگهي ۾ ختم ٿي ٻكکي ڪنهن زنده 
مذهب جي لاءِ جاءِ خالي ڪري ڇڏي جنهن جو خلاصو ٻين لفظن ۾ راهو 
تي نڪري ٿو تہ ستارن وانگر گذريل نبين جون روشنيون خود انهن جي 
ذات هئي. چاهي احڪام ۽ عمل جي لحاظ کان ڏٺو وڃي يا معجزن ۽ 
ڪرامٽن جي لحاظ کان. يعني دين جي صورت ۽ ان جي حجت سڀ 
شخصياتي ۽ رسمي انداز جي هئي. انهيءَ ڪري انهن بزرگن سان 
صرف انهن جو قريبي ماحول تہ روشن ٿي ويندو هو ۽ انهن جا اهي ملڪ 


7 جيڪي شخصيت جي 
ويجهو هوندا هيا انهن مان نور ايمان ۽ اخلاقي گرمي حاصل ڪري وٺندا 
هيا, پر ٻين قومن کي انهن سان ڪوب سروڪار ن هوندو ھيو انهيءَ 
ڪري ن انهن جو پيغام هہ گير ھيو ۽ نہ انهن جو توجهہ, تصرف ۾ 
تربيت عام هوندي هئي ۽ نہ شريعت عالمگير ۽ بين الاقوامي هوندي هي 
جيڪا دنيا کي پنهنجي لپيٽ ۾ وئي. انهيءَ حقيقت کي نبوي زبان مبارڪ 
سان فرمايو ويو: 
“کان النبي يبعث اليٰ قومه خاصة وبعشت اليٰ التاس كافت” 

يعني هر نبي پنهنجي قوہ ڏانهن چت 

جي دعوت قومي ۾ مقامي هوندي هڪي) 5 مان سڀني انسانن 

ڏانهن (بين الاڻوا مي دعوت کڻي) ان 

تنهنڪري هدايت جي انهن ستارن نبين سڳورن جو مثال “ال 
يَهَكّوْيَ(۱7)" معنيٰ: سخارن سان ب ماڻهو واٽ لهندا آهن (*4۱ (سورت 
تحل). وانگر ھيو جو ستارن وانگر پاڻ هدايت جي علامت هيا. پر انهن 
کان پکئڙجڻ واري ڪاب عمومي ۽ ڪلي روشئي ن هئي, جيڪا ان وقت 
جي پوري دنيا کي پنهنجي هہ گير دائري ۾ وٺي سگهي ها. باقي ڪهڙي 
ڳالھ جو قيامت تائين اچڻ وارن جي لاءِ حجت هجي ها. انهيءَ ڪري 
هدايت جو تعلق صرف انهن جي ڎاتي اسوه سان هوندو هي.و نن ڪي 
اصولي ۾ ڪلي روشني سان. آهي تي اسوه يا مخصوص عملي رسمون 
ڪتاب ۾ شامل ڪري انهن کي ڏنيون وينديون هيون, جيڪي هڪڙي 
ببادداشت جي حيثيت رکنديون هيون, ند ڪي هڪڙي ڪلي تانون طور 
يا داكمي دسٽور العمل طور۔ اهڙيءَ طرح باطن جي اصلاح جي سلسلي ۾ 
نفس اماره ۽ شيطاني وسوسن جو مقابلو انهن جي ڪشف ۾ ڪرامتن 
سان ٿيندو هو جيڪي شخصن جي ذات سان وابست هونديون هيون. 
مطلب ت ستارن ۽ شهاب ثاقب وانگر انهن جي ذات ٿي خود شيطانن تي 
اڇلاتي هنقي ويندي هئي, جنهن سان شيطاني وسوسن جو تاجيپيٽو 
وکري ويندو هو مطلب ت علمي يا استدلالي قوت وسوسن کي دفع ڪرڻ 
۾ ڊوهھہ کي رفع ڪرڻ جي ن هوندي هي جيڪا اصولي طور تي هميشہ 
دنيا جي لاءِ ان حوالي سان ڪارامد ثابت ٿئي ها. انهيءَ ڪري انهن 


هدايت جي ستارن جا اهي مذهب جزتياتي ۽ محدود هوندا هيا, جيقن 
تارن جي روشني جزوي ۽ محدود آهي. 
پر آفتابِ نبوت يعتي حضرت خاتہ الٽبيين والمرسلين صلي الله 
عل وآد وسلہ کي جيڪو نور ڏنو ويو آهي اهو رسمي يا علامتي انداز 
جو ناهي جو عملي رسمن تاٿين محدود هجي. بلڪ علمي ۾ برهاني ۾ 
بيائي ۽ تبيائي آهي. جنهن ۾ هر عمل هڪڙي خاص علم ۾ اصولي 
حجت جي تابع آهي. هر حڪممر, حڪمت ۽ امر پر ڪا نہ ڪا اصولي 
علت آهي. ديتي احڪام رسمي ۾ رواجي صورتن وارا نہ آهن جيڪي 
رڳو شڪل ۽ هيت خالص هجن جن جو مقصد نفس کي رڳو ڪنهن 
طريقي تي لڳائي رکڻ يا وڌ کان وڌ نفس ڪُشي يا لذتن کي ترڪ 
ڪرڻ سان گڏ ڪوتي اندروني ڌيان گيان ۽ مراقبو هجي, جنهن جو 
اجتماعي نظام سان ڪوئي تعلق ڪونهي. تنهنڪري هن دنيا ۾ 
مسلمان ڪجه رسمن يا مخصوص قسم جي چند ظاهري علامتن سان 
مسلمان ڪون چوراتئيندو آهي, بلڪ ا'تحقيق ۾ استدلال, ۾ عقيدي ۾ 
معرفت سان پيدا ٿيل هيقت ۾ عمل سان مسلمان چوراتيندو آهي. جنهن 
-أك8 
انا ومن اتبعتي“ يعني مان ۽ منهنجا پڀروڪار بصيرت تي آهيون. 
يعتي حقيقت کي سمجهي عملي نموني کي قبول ڪندا آهن جن وٽ 
اصل ڳالھ رسن نہ پر حجت آهي. انهيءَ ڪري ان جي اسلام کي 
سڃاڻڻ جي لاءِ ڪجه خاص مقرر ٿيل رسمون نہ رکيون ويون آهن, جن 
کي ان سان لڳل ڏسي ان جي اسلام کي ٻاور ڪيو وڃي. جيڪڏهن اهي 
ان جي هٿن پيرن, پيشاني يا ڳچيءَ ۾ موجود ن هجن ت ان کي مسلمان نہ 
سمجهيو وڃي. بلڪ ان جو عقيدو ۾ عمل ۽ ان جي بصيرت ۾ معرفت 
ان جي پيشانيءَ جو نور ۽ ان جي عمل جو طريقو ملڻ جو ڍنگ ۽ ڳالهائڻ 
جو اندان اخلاقي نمونو وغيره, ان جي دين جا شاهد هوندا آهن, جنهن 
سان ان جو مسلمان هجڻ معلوم ٿيندو آهي. ن صرف مجموع دين بلڪ 
دين جي جزوي حجت ۾ دليل ۽ علمي قوت ان جي پٺ تي هوندي آهي, 
جنهن سان ان جو دين قائہ ۾ سچڃاپجندو رهندو آهي, ن ڪي رس 
رواج ۾ نماتئي علامتون. 


آفتاب نبوٽ سَلالآي يل 82 

جنهن جو سبب اهوتي ي آهي تہ ان جي عظيمہ رهنما نبي ڪريم 
صلي الله علہ وآك وسلہ جودين ۽ مذهب حقيقت, عقل ۾ بصيرت جي 
طريقي ۾ ڏنو ويو آهي. ايستائين جو پاڻ سڳورن جو سڀني کان وڏو ۾ 
خاص معجزو ٿي علمي هي جيڪو قرآن جي صورت ۾ اڄ ب ان ٿي 
معجزاڻي شان سان موجود آهي. ليڪن اهو معجزو ڪاٿي لٺ يا 
چمڪندڙ هٿ ڪونهي, جنهن کي دشمن تي اڇلائي هنيو وڃي يا اهو 
ڪو باه وساٿڻ وارو گولو ڪونهي, جو منڪرن کي ان جي هيٺان آڻي 
پس ڪيو وڃي يا اهو ڪا طوفاني اندڌاري ڪونهي, جو ان سان دشمن 
قوسن کي اڏاري ڇٽڙوڇڙ ڪري ڇڏجي يا اهو ڪا خوفناڪ رڙ ڪونهي, 
”--سسسس--0 
ڇر نا زيا 0700 0 
جو د نگ تسڪين ڏيندڙ ۾ فطرتن کي اپيل ڪرڻ واريون معجزاتي 

حجڄتون آهن, جن سان ن دشمنن جا صرف بدن نہ پر دل ۽ دماغم ٻ فنتح ٿي 
7 آهن. انهن جون زبانون جيڪڏهن دشمني سبب ت ب مڃين تڏهن 
ٻ انهن جا ضمير مڄڻ لاءِ تيار ي ويندا آهن. جنهن سان انساني ذهہنن ۾ 
انقلاب برپا ٿي ويندو آهي. مطلب ت ان علمي معجزي جي ذريعي قومن 
کي فنا ن ڪيو ويندو آهي, بلڪ انهن جون دليون کٽيون وينديون آهن, 
ماريون ڪونہ وينديون آهن, بلڪ زنده ڪيون وينديون آهن. يعني ان 
جو معجزاتي پهلو موت جي صورت ۾ ظاهر نہ ٿيندو آهي, بلڪ حياتيءَ 
جي صورت ۾ نمايان ٿيندو آهي. اهو ڌمڪاٿڻ وارين نشائين مان 
ڪونهي. بلڪ خوشڂبريون ڏيڻ وارين نشانين وارو آهي. 
‫ٳِٺَ ها الَقُانَ يَهُډؽ يت بي الُټّؤٴمِنِيُنَ الَزِيَُ يعْبَلُوٌَ 

الشلِڂتِ آََ لڀ اَجرا کِينا (؟؟” معئيٰ: .ڪڪ هي رن ن اها راه 

ڏيکاري ٿو جيڪا بلڪل سڌي راھ آهي ۾ انهن مومنن کي 

جيڪي چڱا ڪر ڪندا آهن خوشڂبري ڏٿي ٿو ت انهن لاءِ 

وڏو ٿواب آهي (۱) (سورت ٻئي اسراٿيل). 

اڄ ب اهو علمي معجزو بنا ڪنهن گهٽ وڌائي جي ان کي معجزاڻي 
شان سان بدسٽور قاكہم آهي, توڙي جو معجزو ڏيکارڻ واري ذاتِ مقدس 


نگاهن کان اوجهل آهي. ڇوت علہہ ڪنهن عالہ جي وفات سان مٽجي 
نٺٿو سگهي, جيكن ڪوب عمل عامل جي وفات سان ختم ٿي ويندو ھيو 
جيڪڏهن قرآن ڪو علمي ن پر عملي معجڙو هجي ها ت حضور صلي 
الله علہ وآل وسلہ کان پوءِ اڄ سامهون نہ اچي سگهي ها ۾ جڏهن اهو 
دائمي معجزو بدسٽور قائہم آهي ت دين جي حجت ب بدسٽور قائم آهي. 
جنهن سان قرآئي نبوت تي اڄ ب دليل پيش ڪري سگهجي ٿو ۽ قيامت 
تائين پيش ڪري سگهب.و. انهيءَ ڪري ن حجت مٽجي سگهي ٿي ن 
دين جيڪو ان جي دعويٰ آهي. تنهتڪري هن دين جو بنياد رسم يا 
رسمن ۽ رواجي انداز جي ڳالهين يا ظاهرداري جي علامتن تي ناهي, 
بلڪ قدرتي حقيقہن ۽ فطري بصيرت ت تي آهي. 

“عليٰ بصيرت انا ومن اتبعتي و سبحان الله وما ان من 

المشرکين” يعئي مان ۽ منهنجا پڀروڪار بصيرت تي آهيون, 

الله پاڪ آهي ۽ مان مشرڪن مان ن آهيان. 

هتي پيغمبر جي ذات ۾ پيغمبراڻيون خصوصيتون اقتدا کان 
بالاثر آهن, اها ذات پنهنڄي جاءِ تي هڪڙو عظي الشان روشئيءَ جو 
متارو آهي, پر خود ان تي نظرون ڄمي نٿيون سگهن, جو انهن 
خصوصيتن کي ڏسي ان جي اتتتدا ڪٿكي وڃي, بلڪ هتي ان آفتابِ 
نبوت کان ڇڻي ايندڙ روشني ٿي دنيا جي رهئماٿي لاءِ رکي وٿي آهي, 
جنهن جو نالو شريعت ۾ قانون آهي. سو جيئن عين سج کي ڏسي رسٽٽو 
معلومر نہ ڪيو ويندو آهي, بلڪ ان جي روشنيءَ ۾ رستو طي ڪيو 
ويندو آهي, بشرطيڪ سج کي چتائي ڏسڂ جي جرت ن ڪي وڃي. 
ائين ٿي هتي آفتابِ نبوت جي خصوصي زندگي اڀري ارفع ۾ اعليٰ ۾ 
عزم جو ايرو تيز نور رکندڙ آهي جو ان ڏانهن نگاهھ کي ڏسڻ بہ نظر 
کان هٿ ڌوكڂ بلڪ رستو طي ڪرڻ کان ٿي هٿ ڌوٿڻ جي برابر آهي. 
تنهنڪري نبوي خصوصيتون اتتدا جي لاءِ نہ رکيون ويون آهن ۽ نہ وري 
اتتدا ڪنهن جي وس جي ڳالهھ آهي., جو انهن کي زندگيءَ جو دسٽور 
بڻاقي سگهجي. ڪامل ولي ۾ خاص اصحابي ب ان جو حوصلر نٿا رکي 
سگهن, باڻي ٻين نيڪ ماڻهن جي ڪهڙي ڳالھ؟ ها, صرف آفتابِ نبوت 
مان چڱي ايندڙ روشني يعني عام شريعت ۽ ان جو پکڙيل عام دسنور ٿي 


دنيا جي لاءِ پيغام ۽۾ رهنماتقي آهي, جنهن سان وڏي انسانيت جي 
تٽڪميل وابست آهي. 

مطلب تہ نبوت جي ستارن ۾ آفتابِ نبوت ۾ اهوئي فرق آهي تہ 
نبوت جي ستارن (اڳ گذريل نبين) جون شخصيتون ۽ انهن جا 
شخصي اعمال دين جي علامت هيا,. جيڪي هدايت بخش هيا. انهيءَ 
ڪري جيستاتين آهي سامهون موجود هوندا هيا ت هدايت ملندي هئي, 
جڏهن لاڏاڻو ڪري ويندا هيا تہ هدايت ختمہ ٿي ويندي هئي. جيڪو 
ستارن جو شان آهي ت سامهون هجن ت رهنمائي ممڪن, اوجهل ٿي 
وڃن ت رهئمائي ناممڪن. گذريل شريعتن ۾ ڄڻ هدايت حاصل ڪرڻ 
جو تعلق معنويات کان وڌيڪ حسيات سان هي.و چوت ذات ۾ ذات جون 
خصوصيتون ڏسڻ جون تي شيون آهن. پر آفتابِ نبوت جي روشنيءَ 
سان منور ٿيڻ جي لاءِ آفتاب جو سامهون رهڻ ضروري ناهي, بلڪ 
جيڪڏهن آهي ت ان جي ذات ۾ ذاتيات کي سامهون نہ رکڻ ضروري 
آهي, جو هٿي نبوي خصوصيتون بيروي ڪرڻ کان بالاتر آهن. ان مان 
ڇڻي اچڻ واري روشتي جيڪا علمي رنگ ۾ پکڙي ان کي هادي بڻايو 
ويو آهي, جيڪا هر ننڍي وڏي ماڻهوءَ جي لاءِ پيغام آهي. اکين سان 
ڏسڻ جي شي ن پر سمجهڻ جي شي آهي. انهيءَ ڪري هي هدايت 
حاصل ڪرڻ جو رسٽو حِسڀات کان وڌيڪ معئويات آهن. صورتن ۽ 
نالن جي بجاءِ حقائق ۽ معارف آهن. جن جي لاءِ بصارت کان وڌيڪ 
بصيرت واري نور جي ضرورت آهي. اها الڳ ڳالھ آهي ت امت جي 
ڪامل رهنمائي جي لاءِ سڀِني شرعي ڳالهين کي ب پاڻ سڳورن خود ٿي 
ڪري ڏيکاريو جنهن جو نالو اسوه حسثہ آهي ٿ جيكن عملي ضصورتوڻ 
هرهڪ جون پنهنجون ٺاهيل نہ ٿي وڃن. جنهن سان امت ۾ اڃ پيدا ٿي 
وڃي ۽ ٻڌتر واري حالت ٿي وڃي. پر اهي اسوه ۾ عملي نمونا ب رڳو 
رسمون نئ آهن, جن کي حقيقي وجود ن بخشيو هجي. بلڪ انهن جي 
هيئان معقول اصول ۽ ڪليات, علم ۾ اسرار لڪل آهن, جن سان عمل 
جي انهن مخصوص شڪلين جو وجود قائمہر آهي. آهي جودان عقل. ۾ 
بصيرت ۾ قوت ۾ نتيجو ڪڍ ڻ جي لاءِ هڪڙي مستقل دعوت آهن. 
تنهنڪري جيتن تولي حديثن مان مجتهدن ۽ علمہ ۾ پڂتن عالمن 


مسكلن جو نتيجو ڪڍيو آهي, ايئن تي فعلي حديشن مان بہ اهڙي طرح 
علمن ۽۾ مسكلن کي ڪڍي بيان ڪيو آهي. انهيءَ ڪري اهي مخصوص 
شڪليون ۾ عمل جا اهي خاص ڊانچا جيڪڏهن ڪنهن وقت بگڙجڻ 
لڳندا آهن ت اهوتي اندروني روح ۽ اصول جي رهنماتي سامهون رکي 
انهن کي درست ڪيو ويندو آهي. اهو ن تہ شخصيتن جي وفات کان پوءِ 
اهي عملي نمونا بہ مڪمل طور فنا ٿي وڃن. بلڪ شخصيتن جو بدل 
پوءِ اچڻ وارين شخصيتن سان نت اصصول, قائون, حجت ۾ دليل ۾ اصولي 
طريقا ۾ استقامت آهن, جن جي ذريعي عملي نمونن ۾ پيدا ٿيل بگاڙ کي 
دور ڪري سگهبو آهي ۾ ڪيو ويندو رهيو آهي. 
بهرحال, ٻيون شريعتون پنهنجن عبادتن, علامتن ۽۾ معجزن جي 
لحاظ کان علامتي هيون, جن ۾ حسي نشانن جو اکين سان سامهون رکڻ 
ضروري هي.و ورن نہ مڃڻ وارن جي دلين ۾ ذهن کي تسلي ۽ اطمينان ٿي 
ن سگهند و هو ۾ آفتابِ نبوت جي هيءَ آخري ۾ ڪامل شريعت حقيقي 
۾ تحقيقي آهي. جنهن ۾ حسيات جي ڪاتي اهميت ڪونهي. ڇوت اها 
ڪجه آڱرين تي ڳڻڻ جيٽرين رسمن جو مجموعو نہ آهي, بلڪ حقاتق, 
بصيرتن, حجت ۽ دليل جو مجموعو آهي. جنهن ۾ نگاهھ جي بجاءِ عقل, 
فهم ذوق ۽ بصيرت جي ضرورت آهي. بس هَُٿي حس ۽ نظر اصل هيا ۽ 
هِتي فڪر ۽ نظر اصل آهي. انهيءَ ڪري ٻيون قومون جڏهن ب پنهنجن 
اڳين اڳواڻن جون ذاتون ۽ انهن جي عملي رسمن يا رواجي شڪلين کي 
گمر ڪري ڇڎينديون هيون (انهيءَ جي باوجود ت اڳواڻن جي وفات سان 
انهن جو گہ ٿي وڃڻ قدرتي ڳالھ هئي جو عمل عامل جي وفات سان 
ختمہ ٿي ويندو آهي) تڏهن ت تي دين ۽ ڌرمہ گہ ٿي ويندا هيا ۽ ۾ مسنتقبل 
جي لاءِ اهو صرف, ڪهاڻين, اصطلاحن ۽ رواجن جي صورت ۾ بي 
حجت ۾ غير مُستند طريقي سان ڊ ناي ڪي باهي رهيتي اوڪندو هي 
جنهن ۾ حقيقت ت هوندي هي ۽ هِٿي مسلمان امت, جيڪڏهن آفتابِ 
نبوت جي اوٽ پر اچي وٿي تہ آفتابِ نبوت جي علمن ۽ آٿارن سان 
ڪنهن ب رت ون نئي اچي گي . جو دين جي ختم ٿيڻ جي نوبت 
اچي. ڇوت علہ ۽ اصول عالہ جي وفات سان گم نٿا ٿي سگهن, اهي اڄ 
ب پنهنجي ڪلي ۽ اصولي شڪلين سان محفوظ آهن. جيڪڏهن ان 
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جي جزوي صورت ۾ ڪوتي بدگمان نواڻ پسند فرق ب ڪري ڇڏي ت ان 
جي باظدي حفيقتخ اصولي علث جنهن ان ي اهاضورٽ يضتبي هي 
وري ان صورت کي درست ڪري وٺندي آهي. جيئن پاڙ پنهنجي خراب 
ٿيل ٽاريءَ کي, روح پنهنجي بدن جي زخمہ واري حصي کي خود درست 
ڪري وٺن ٿا ۽ اهڙيءَ طرح هي آخري دين پنهنجي پوري حقيقت ۾ 
صورت سان بدسٽور قاكہ ۾ محفوظ آهي. 

ان مان صاف واضح آهي ت نور پکكيڙڂ جو ڪم رڳو سج جي ذات 
ٿي نہ ڪندي آهي. بلڪ ان جا اثار ٻپ ڪندا آهن, جنهن جو نالو چمڪ 
۾ روشني آهي. انهيءَ ڪري قران شريف سارن جي ذات کي ت هادي 
چيو آهي“٫بالٿَځُ‏ هم يَهُكُوَ(*۱)” (سورت نحل), چنڊ انهن کان ڪجه 
وڌيڪ روشن هيو جو ان جي نورانيت چانڊوڪي بہ پکيڙيندي هڪي. 
'توڙي رات کي ڏينهن نہ ڪري سگهندي هكي ت ب ان کي نور چيوو مگر 
سج جي چمڪ ۾ دمڪ خود سج وانگر فعال ۽ رونق بخش هي ت سج 
سان گڎ ان جي روشئيءَ کي ب ان جي هم پل چوندي مساوات سان ذڪر 
فرمايو ت جيئن واضح ٿي وڃي تہ سج ئي خود رات کي گم ڪرڻ جو 
ڪر ن ڪندو آهي پر ان جا اثار ‏ اهو ٿي ڪمر ڪندا آهن. 
تنهنڪري سج سان گڏ ان جي چمڪ جو ٻ قسم کئيو ۾ برابري واري 
انداز ۾ ذڪر فرمايو ارشاد ٿيو ت: 

“العّئسِ ءَشُحُْهَا(ا؟!” معنيٰ: سج جو ۽ ان جي سوجهري جو 

قسم آهي (۱) 


ُ‫ 
٬اڌَِىً‏ جَڪَلَ الٿّبْى فِجًاء” معديٰ: اهو الله تي. آهين جنهن سج 
کي چمڪند بڻاي.و (سورت يونس:5) 
ظاهر آهي ت تارن ۾ اهو سوجهرو ۽ پکڙجڻ واري چمڪ ن هوندي 
آهي, بلڪ صرف انهن جا روشن جسہم تي قدرتي طاقت موجب سوجهرو 
ڪندا آهن ۽ انهيءَ ڪري سج جو لقب “سراج”(ڏيئو") رکيو ويو جو 
ان جي هڪڙي ڄڀي تي ڪمر ڪون ڪندي آهي پر ڄڀيءَ مان پکڙجڻ 
واري روشني ۾ روشئيءَ مان نڪرنداڙ چمڪ ڪم ڪندي آهي. يعني 
ڏيڪو پنهنجي جاءِ تي قاكہ رهندو آهي مگر ان مان ٽنڪرڻ واري روشني 


۾ چمڪ پوري ڪمري تي قبضو ڄمائي رکندي آهي, جنهن مان اهي ب 
فائدو حاصل ڪندا آهن, جيڪي ڏيئي جي بلڪل سامهون ڪون 
هوندا آهن. بس پوءِ ستارن جي صرف ذات هادي ٿي, چنڊ جو نور هادي 
ٿيو مگر ڪمزوريءَ سان پر سج سان گڏ ان جي ضحيٰ (سوجهرو) ب 
هادي ٿي ۾ ضيا (چمڪ) ب هادي ٿي ۾ پکڙجندڙ روشني ب هادي ٿي. 
جنهن سان سڀئي سٽارن ۾ ران جو ممتاز شان نور بخشي کلي وڃي ٿو ۾ 
واضح ٿي وڃي ٿو تہ اڳ گذريل نبي سڳورا هدايت جا ستارا هيا,. جن 
جي ذات سان دنيا روشن ٿي هي پر ذات جو موجود نہ رهڻ ڪري 
روشني ختمہ ٿي ويندي هڪي, جو ذات سان گڏ پکڙجڻ وارا روشن آثار 
ڪون هيا, جيڪي ڏات جي اوجهل ٿيڻ سان بہ روشني پکيڙين ها. 
ليڪن أ آفتابِ نبوت ڄا آثار ‏ روشني بخش آهن. ڄيعَن خود ذات 
روشني بخش بخش آهي ۽ ذات جو سامهون ن رهڻ تي ب ان جا نوراني آثار 
ذات جو ٿي ڪمر ڪندا آهن. 'تنهتٽڪري ان جي صبح صادق ٿيڻڂ سان 
تي رات گہ ٿي ويندي آهي. حالائڪ سج اڃا سامهون ڪون ايندو آهي, 
مگران جي روشئيءَ جا ڪمال جيڪي ان مان نڪري دنيا ۾ پکڙجندا 
آهن, روشني ۾ رهنمائيءَ جو ڪر ذات وانگر ٿي ڪندا آهن. سٿارن 
جي برخلاف جو انهن جي ن صبح صادق هوندي آهي ۾ نہ شفق اڀرندي 
آهي. اهي پاڻ تي اڀرندا آهن. 

خلاصو اهو آهي ت سراج منير جي بليغ تشبيه سان اسان پهريان 
دلين جي زمين ۾ پکڙيل اونداهي کي سمجهيو پوءِ افتاب جي اڀرڻ 
واري آثار يعني ان جي چمڪندڙ صبح صادق سان تعارف ٿيس پوءِ 
ڳاڙهي شفق ۾ ان جي آب و تاب کي سمجهيي پوءِ آفتابِ نبوت جي 
فضا کي سڃاتي پوءِ آفنتاب جي درجي بدرجي ظهور ۾ عروج کي 
سمجهيو ۽ پوءِ ان جي رونق پکيڙڻ جي رفتار ۾ درجي بدرجي آثار کي 
نو ادا جن تن تار اجي تاب ود ان جي امتيازي 
روشنيءَ کي ڏٺو پوءِ انهن نورن جو اڄ تاٿين موجود رهي نورِ آفتاب ۾ 
گڏجي وڃڻ کي سمجهيو پوءِ انهن جي روشنيءَ جي جزوي هجڻ ۽ 
آفتابِ نبوت جي ڪلي ۾ جامع هڄى کي سمجهيو ۽ اهڙيءَ طرح اسان 
قرآني تشبيهھ جي دلالت جي روشنيءَ ۾ سيرت نبوي جي ابتداتي مگر 


جامع ڳالهين کان روشناس ٿي وياسين, يعتي مادي آثتاب (سچا جي 
نقشي سان روحائي آفتاب جي اڀرڻ, اڀرڻ جي آثارن, اڀرڻ جي سببن, 
اڀرڻ جي نوعيت ۽ خود آفتاب جي نوعيت جو مڪمل نقشو اسان جي 
سامهون اچي ويو تہ اسان ان بليغ تشبيه جي روشنيءَ ۾ اڀرڂ جي انهن 
ممتاز مقصدن کي ب سمجهون ۽ افتابِ نبوت مان نڪنل انهن 
مخصوص صفتن ۽ ڪمالات جي ڳوڙهن گوشن تائين پهچون, جيڪي 
هدايت جي عام سارن ۾ نظر نٿا اچن, بلڪ صرف افتاب نبوت جون 
ئي خصوصيتون سمجهيون ويون آهن. بلڪ ان جي ٿئي عڪس مان 
هدايت جي سڀني ستارن و روشتي پهٹي آهي. شرعي اصطلاج پر بوت 
جي انهن ٿي امتيازي انتهائي ۾ مصدريت جي ڪمالات جي مجموعي 
جو نال ختمہ نبوت آهي. 


هن مان اهو سمجهو ت جيئن سج جو سڀ کان وڏو امتيازي شان ۽ 
سڀ کان وڏي خصوصيت فقط اها ناهي ت اهو گهڻي روشني وارو آهي, 
جيڪا ٻين سارن پر ڏسڻ نٿي اچي. بلڪ اها آهي ت اهو روشنين جي 
انتها ۾ ٻين سارن جي حق ۾ روشني بخش آهي. جنهن مان تارن ۾ 
روشني اچي ٿي ۽ ان جي ذريعي قاتہ رهي ٿي. يعني سج جو ڪمال رڳو 
روشن هڄڻ يا سڀني تارن کان وڌيڪ نورائي هجڻ ناهي, بلڪ انهن 
سڀني جي نور جو اصل هجڻ آهي. جو ٻيا سڀ پنهنجي نور لاءِ سج جا 
محتاج آهن ۾ خود سج پنهنجي نور ۾ ڪنهن جو محتاج ڪونهي. 
ڇوت ان جو نور خود پنهنجو آهي ۽ باقي تارن جو نور خود انهن جو 
پجه يڊ ڪينهي بلڪ سج مان نڪتل آهي. تنهنڪري هيت جي 
ماهرن ۾ فلاسافرن جي نظر ۾ سج کان سواءِ سڀِني ستارن جو وڏو ڪمال 
صرف جسم جي صفاتي ۽ شفاتي آهي جو نور تبول ڪري سگهن, خود 
پنهنجي ذات سان نوراني هجڻ ڪونهي. تنهنڪري اصل ۾ نوراني تہ 

سج آهي. ان جي نيض سان ن اهي سڀ تارا بہ ان جي حلقي ۾ راچي نوراني 
ٿي وڃن ٿا. چاهي وزن ۽ ماپ ۾ سڄ کان ڪيٽرو ب وڏا هجن مگر نور ۾ 
وڏو ڪير ب ڪونهي. جڎهن ت ڪنهن ب تاري جو نور تي ان جو پنهنجو 


ناهي, بلڪ سج کان ورتل آهي., تنهنڪري سج سڀئي سارن جي حق ۾ 
مربي ۽ فيض جو سرچشمو ٿئي ٿو انهيءَ ڪري سج جو امتياز رڳو 
نورانئي هجڻ ڪونهي, بلڪ نورانيت جو بڻ بنياد هجڻ ب آهي. 

انهيءَ بنياد تي اهو سمجهڻ غير معقول نہ ٿيندو تہ سڀني نورن جي 
انتها سج تي ٿي وڃي ٿي. اتان تي نور سڀِني ستارن لاءِ هلي ٿو جڏهن 
اهي ان جي سامهون هجن. چاهي مٿي هجن يا هيٺ ۽ وزن ۾ ماپ ۾ وڏا 
هجن يا ننڍا, ۾ سڀني مان ٿيندوان ٿي طرف موٽي اچي ٿو 

اهوتي شان ڪنهن صفت جي خاتہ جو هوندو آهي ت اها صفقت 

کان هلي ڪ ان تي موتي اي اهرتي ندد هج شاهو تي خاتم هجي. 
اهوئي ان صفت جي شروعات هجي ۽ اهوئي انتها هجي. اهوٿي اول 
جي ۽ اهوتي ي آخر هجي. انهيءَ ڪري هاڻي اسان سج کي رڳو نوراني نہ 

چونداسين, بلڪ نور بخشيندڙ ۾ نور پهچاتيندڙ چونداسين۔ رڳو 
صاحب انوار ن چونداسين, بلڪ خاتہ الانوار چونداسين, جڎهن سڀئي 
سارن کي نور ان مان ملي ٿو ۽ ان نوري حرڪت ۾ وري ان ڏانهن ٿي 
موٽي اچي ٿو بس سج جي اها خاتميتِ انوار ٿي حقيقت پران جي سڀني 
ڪمالات جو ممتاز عنوان ٿيندو جيڪو ان جي امتيازي شان کي ظاهر 
ڪري سگهندي ن ڪي مطلقاً نوراني هجڻ., جو اهو قدر گڏيل طور تي 
سڀني ستارن ۾ درجي بدرجي ڏسڻ ۾ ايندو آهي. ان کان علاوه, رڳو 
نسبئن ٻين ستارن کان نور ۾ وڌيڪ هجڻ ب ان جو ڪو آخري امتيازي 
شان ن هوندو ڇوتہ اهو ٿورو ڪي گهڻو سڀئي ستارن ۾ موجود آهي. 
جڎهن هنز ازيو روشنيءَ ۾ر ڪنهن ستاري کان وڏو ۾ ڪنهن ستاري 
کان ننڍو آهي. بلڪ اصل امتيازي خصوصيت اها تي نور بخشي ۽ 
سڀئي تارن جي نور جو اصل هجڻ آهي. 

ٺنيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت (حضرت رسول الله صلي الله علھ 
وآل وسلم) جو شان صرف نبي هجڻ ڪونهي, جو اهو شان گڏيل طور 
تي هر نبي ۾ موجود آهي. ان ۾ کا ن علاوه, انهن هدايت جي سڀئي سارن 
(نبي سڳورن) کان ڪمالاتِ نبوت ۾ رڳو اضافي طور تي ڪجه وڌيڪ 
يا برتر هجڻ ‏ ڪونهي جو اها فضيلت ۾ مرتبن جو فرق ٻين نہين ۾ب 
قائم آهي. 


٬نٽ‏ الئڙ قڌلتا ټفقڀْئ عَل ئي.“ معنيٰ: اهي رسول آهن جن 

کي اسان ڪنهن کي ڪنهن تي فصيلت ڏني آهي. (بقره: 253 

بلڪ اصل امتيازي صفت اها آهي ت پاڻ سڳورا نورِ نبوت ۾ سڀئي 
نبين جا مربي, انهن جي حق ۾ فيض جو سرچشمو ۽ انهن جي انوار 
ڪمال چ رب بثياد آهن. انهيءَ ڪري اصل پرنبي پاڻ ڂ سڳورا آهن ۽ ٻيا 
نبي سڳورا اصل ۾ نہ آهن. بلڪ پاڻ سڳورن جي فيض سان نبي بٹيل 
آهن. انهن اڳين مقدس هسٿين جو ڪمال حقيقت ۾ انهن جي جوهرن 
جي صفائي ۽ شفاتي ۽ انهن جي لياقت ۽ انهن ج يټ 
فطري ڪمال آهي. جو جيئكن ٿي انهن جي قلوب صافي ان جي سڀني 
شعاتن کي قبول ڪري ورتو ۽ پاڻ روشن ٿي ٻين کي اها روشني پهچائڻ 
شروع ڪئي. تنهنڪري پاڻ سڳورا انهن سڀني نبين جي حق ۾ مربي ۾ 
اصل نور ثابت ٿين ٿا. اهوئي سبب آهي جو پاڻ سڳورن پاڻ کي رڳو نبي 
الامت تٿي ن بلڪ نبي الانبياء ب فرمايو آهي. جيئن حديث جي روايشن ۾ 
صاف آهي. تنهنڪري جيئن پاڻ سڳورا امت جي حق ۾ نبي امت هجڻ 
ڪري مربي آهن, اٿين ٿي نبين جي حق ۾ نبي الانبياء هجڂ ڪري 
ڪوتي هدايت جو ستارو آفتابِ نبوت کان وڏو هجي يا ننڍو تہ ان سان 
پاڻ سڳورن جي مربي عام هجڻ ۾ ڪوب فرق ن پوند.و۔ آخر هن انساني 
جهان جي شروعاتي دور ۾ سڀئي انسان جن ۾ نبي سڳورا ٻ شامل آهن, 
تدڪاٺ ۾ وزن جي لحاظ کان بعد وارن زمانن ۾ پيدا ٿيڻ وارن انسانن 

کان يقينن وڏا, ڊگها ۽ ٿلها هوندا هيا. آدہ عل السلامہ جو تدڪاٺ 
پنهنجي هٿ جي ماپ سان سٺ هٿ ڊگهو ۾ ست هٿ ويڪرو هي.و. اهو 
تي حال نوح عل۔ السلام ۾ حضرت هودڊ علي۔ السلام ۾ صالح علي 

السلام جي قد ڪاٺ جو هي سيرت جي روايٽن ۾ آهي ت ان ن دور جي 
ڪن ٹبين سڳورن جي قبر کُلي پوڻ ڪري جسم مبارڪ گُلي ويو ت 
انهن جي نڪ جي ماپ هڪڙو وال نڪئي. جيئن فلڪياتي ماهرن جي 
تشريح مطابق گهڱائي ستارا ٿولھ ۾ جسامت ۾ سج کان وڏا آهن. مگر 
نور(روشني) جي فيض لاءِ سڀ ان جا محتاج آهن. اٿين کي جيڪڏهن 
گهڱا نبي سڳورا تدڪاٺ ۾ يا پنهنجي ڪنهن جزوي خصوصيت ۾ 


حضور صلي ال علي وآد وسلہ کان گهڻو هجن ت ان سان نورِ نبوت ۾ 
حضور صلي الله علي وآل وسلہ کان اڻهن جو آزاد هجڻ پا انهن جي 
حضور صلي الله عل ود وسلہ تي وڏائي ثابت نٿي ٿي سگهي. جڏهن 
اها صورت آهي ت حضور صلي الل عله وآل وسلہ جو شان رڳو نبوت 
هجڻ تي نٿو ٿئي, بلڪ نبوت بخشڻ ب ٿغي ٿي جو جيڪو ب نبوت جي 
لياقت پاتل شخص پاڻ سڳورن جي سامهون آيو نبي ٿي ويو ۽ اهڙيءَ 
طرح نورِ نبوت پاڻ سڳورن کان ٿي هليو ۾ پاڻ سڳورن تي ٿي موٽي اچي 
ختم ٿيو ۾ خاتہ جو اهوتي شان هوندو آهي. ان کان ان جي خاص 
صفت جي شروعات ب ٿيندي آهي ۽ ان تي تي پڄاڻي ٿي ويندي آهي. 
انهيءَ ڪري اسان صفتِ نبوت جي لحاظ کان پاڻط ڻ سڳورن کي صرف 
نبي تٿي ڪودہ چونداسين بلڪ خاتم الئبيين چونداسين جو پاڻ 
سڳورن تي سڀئي انوارِ نبوت جي پڄاڻي ٿئي ٿي, جنهن سان پاڻ سڳورا 
نبوت جي انتها آهن. پاڻ سڳورن کان ٿي نبوت هلي ٿي ۽ آخرڪار پاڻ 
سڳورن تي تي موٽي اچي ٿي. تنهنڪري سج جي مثال سان آفتاب 
نبوت مان نبوت جي شروعات ب ثابت ٿئي ٿي ۾ انتها ب. نبوت پراول بہ 
معنيٰ نڪري ٿي ۾ آخر پ. شروع ڪر وارو بہ ٿئي ٿي ۽ ڂحٿمر ڪرڻ 
وارو ب. تنهنڪري پاڻ سڳورن پنهنجي نبوت جي اوليت جو ت هنن 
لفظن ۾ راعلان فرمايو: 
“كنت نبيا آدہ بين الروح والجسد” يعني مان ان وقت نبي 

هيس جڏهن در عامبالسا انا روح ۽ جسمر جي وچ واري 

حالت ۾ هيو(يعتي ان جي جس لاءِ اڇا مٽي ڳوهجي رهي هئي 

ڪڪ 

”9 آخري هجڻ ۽ ختم ٿيڂ جو هن 
عنوان سان اعلان فرمايو تہ نبوت کي هڪڙي محلات طور ٻڌاٿي پاڻ کي 
ان جي آخري سِر طور تعارف ڪراي ارشاد آهي: . 

“فاتا ٳلليدد واتا خاٽر الشين"يخض پس نان ات اها آخري 

سِر آهيان ۾ آءٌ تي خاتہ الہدبيين آهيان. 

پوءِ نبوت جي ان اوليت, آخريت ۾ خاتميت جي انهن ٻن متضاد 
پهلوتن کي هڪڙي ذات ۾ گڎ ڪرڻ جي صورت هي فرماتكي: 


“انا اولهہ خلقا وآخرهم بعثا” يعتي مان خلقت جي لحاظ 
کان سڀني کان پهريون آهيان ۽ بعشت جي لحاظ کان سڀني 
کان پويون. 
قرآن شريف انهيءَ حقيقت جي تصديق ڪندي پاڻ ڂ سڳورن کي 
خاتہ التبيين فرمايو جنهن سان پاڻ سڳورن جي نبوت جي ڪمالات 
جي انتها هجڻ واضح آهي. جيڪا پاڻ سڳورن جو نبوت جو سرچشمو 
0 آهي. ارشاد رٻان هو 
“مَاڪانَ مْعَبَنْبَااَحًَڊكّْ كٌځ ڙال لاله ًخَاتع التَيبٽَ” معنيٰ: 
محمد (مَنان) توهان جي مردن مان ڪنهن جو ب پيءَ نہ آهي پر 
الله جو رسول آهي ۽ سمورن نبين ۾ آخري (پويون) آهي. 
(احزاب:40) 
جنهن مان ن پُڌرو آهي تہ پاڻ سڳورا ٻين نبين جي حق ۾ بڻ بڻياد 
جي حيثيت ۾ آهن ۾ ئبي سڳورا يي 0 
۾ آهن جو انهن جو علم ۽ خُلق پاڻ سڳورن جي فيض سان ظهور ۾ آيو 
پاڻ سڳورن جي اها فيض رساني ۽ نبوت جي ڪمالات جو سرچشمو 
هڄڻ جو امتيازي شان انسانيت جي آغاز کان شروع ٿيو تت ڪاتتات 
جي پڄاڻي تاٿين وڃي پهٽو 
تنهن ڪري الست واري عهد ۾ جڏهن پوري انساني لڏي جي روحن 
کان سوال ڪيو ويو الَٿ بَڀٍ اي ڇيا ماڻ وها ڻو راڪدب آهيان؟ 
(اعراف:172) تہ سڀ هڪ ٻکي جو منهن ڏسڻ لڳا. سڀنئي کان پهريان 
جنهن هائو چكي اقرار الوهيت ڪيو اها حضور خاتمہ الائپياء صلي الله 
علي ود وسلہر جي ڏاتٿ بابرڪات هئي, جنهن جي صناءِ حق ٻڌي 
سيني “پلي“ (هائزا ڇا آواڙ ڪيا ت چوڻہ پيڪ ون انان جز رټ 
آهين جنهن مان واضح آهي ت آغازِ بشريت جي وقت حضور صلي الله 
_ 9 79097009 ن استاد ۾ ان جي معرفتِ 
ان 
سان سڀکكي اَوِلين ۾ آخرين جون ايماني لياقتون کلي سگهيون ۾ ڪر 
واريون ٿي ويون جن ۾ نبي سڳورا ٻ شامل آهن. بس اها پاڻ سڳورن 
طرفان اها پهرين تربيت ۾ مختصر عنوان مطابق پاڻ سڳورن جو پهريون 


اڳواڻي ۽ رهنماقي ڪرڻ جو شان آهي, جيڪو تعليم ۽ تربيت جي 
داكري ۾ کليو ۾ پاڻ سڳورن جي شانِ خاتميت جو پهريون ظهور ٿيو. ورنہ 
اهو جيڪڏهن رڳو نبوت جو اثر هجي ها ت سڀئي نبي سڳورا الست 
بربکمہ ٻڌڻ سان هڪد. بليٰ (هاتو) جو لفظ چوڻ شروع ڪن ها ۽ پاڻ 
سڳورن جي جواب جو انتظار نن ڪن ها. پر سڀني جي ماٺ ۽ پاڻ 
سڳورن جو ڳالهائڻ پاڻ سڳورن جي معلہ اول ۽ مربي اول هجن جو 
کليل دليل آهي. جيڪو رڳو نبوت جو اٿر ناهي, بلڪ ختمہ نبوت جو 
اٿر آهي. 

اهو اثر وري عهد الست تاين محدود ڪونهي, بلڪ عالم دنيا, پوءِ 
عالہ برزخ پوءِ عالم حضرونشر ۾ پوءِ عالہ جنت تاين خاتميت جو اهو 
شان مختلف طريقن سان ظاهر ڪيو ويندو رهيو تہ جيڪن سڀني نبين 
سڳورن تي پاڻ سڳورن جي فضيلت ۽ سرداري کلي ڪري نبين ۽ امٿن 
جي سامهون ايندي رهي. 

تنهنڪري تڏهن معراج ۾ جيڪو خود ب پاڻ سڳورن جي امتيازي 
شان جو هڪڙو عظيہہ الشان اظهار آهي. پاڻ سڳورن کي سڀئي نبين 
کان اڳيان ٻيهازي ۽ تماز جو امام بڱاڻي سيتي تيين کي جماعتي بڅايق 
ويو تہ جيئن پاڻ سڳورن جو افضل الانبياء ۾ نبوت جي ڪمالات جي 
انتها هجڻ نبين ۽ انهن جي امٽن تي پڌرو ٿي وڃي. ڇوت قرآن جي 
پيغام مطابق دنيا جي تڂليق جو مقصد ۾ مطلب عبادت آهي ۽ نماز 
عباداتن ۾ افصمل آهي. بلڪ جنهن سان ڻ عبد ۽ معبود جي وچ ۾ تعلق 
قاتہ ٿيندو آهي ۾ انسان کي حقيقي عبادت ڪرڻ نصيب ٿيندي آهي. 
انهيءَ ڪري جيڪا ذاتِ اقدس نماز ۾ سڀئي جي پيش امام ۾ سڀني تي 
ممتاز هوندي, اهاٿي تڂليق جي مقصد کي سڀني کان وڌيڪ پورو 
ڪرڻ واري ثابت ٿيندي جنهن جي اها معئيٰ ٿي ت ڪمالاتِ بشريت ۾ 
اهاتي سڀئي کان وڌيڪ فوتيت رکندڙ هوندي جيڪا نماز ۾ امامت لاءِ 
سڀني تي فوقيت رکندڙ هوندي ۾ سڀني کان وڌيڪ ممتاز هوندي انهيءَ 
ڪري معراج واري رات نماز ۾ امامت لاءِ پاڻ سڳورن جي فوقيت 
ڏيکارڻط لا کين امام بڻايو ويو جيڪا پاڻ سڳورن جي ثبوت جي 
ڪمالات جي انتها هجڻ جو دليل آهي ۾ ختم نبوت جو ثبوت آهي. ان 
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کان علاوه, انهيءَ ڪري معراج ۾ پاڻ سڳورن کي سٿن ٿي آسمانن تان 
گذاري ۽ عرش تائين پهچائي ظاهر ڪيو ويو تہ پاڻ سڳورا سڀني نبين 
سڳورن ۽ مقرب ملاکڪن جي مقامہ کان گذري ان مقام تي وڃي پهٿا, 
جنهن جاءِ تاين نہ نبي ۽ رسول پهتا ۽ نہ مقرب ملاڪ پهچي سگهيو 
بس اهو حِسي طور تہ اهو آسمائن مان گذرڻ ھيو ۽ معثوي طور تي 
مقاماتِ انبياء کان گذاري انتهاتي ويجهڙاتي (ترب) جي مقامہ تي 
سڳورا جڏهن انهن آسمانن تي پنهنجي پنهنجي مقام تي ملندا ويا ۽ 
پاڻ سڳورا اتان اڳتي گذرندا ويا ت ان سان مقاماتِ نبوت ۾ پاڻ سڳورن 
جي فوقيت, افضلڀت ۾ امتياز ثابت ٿي وڃن ٿا. 

وري اهڙي طرح قيامت جي ڏينهن پاڻ سڳورن کي مقام محمود تي 
پهچايو ويند.و جنهن تاين ڪير ب پهچي ن سگهندو ۽ انهيءَ ڪري 
پاڻ سڳورن کي شفاعت ڪبريٰ جي مقام تي آندو ويندي جنهن تاٿين 
اچڻ کان سڀئي نبي سڳورا رڪجي ويندا ۽ پنهنجي ڪا ڪمي 
ڪوتاهي ظاهر ڪري ان مقامہ ڏانهن وڌڻ کان معذرت ڪندا, جيڪا 
ڳالھ سڀني اڳين نبين تي پاڻ سڳورن جي فوقيت جو دليل آهي. انهيءَ 
ڪري تي پاڻ ڻ سڳورن لاءِ ڪاتنات جي تڂليق جو سبب هجڻ ٻڌايو ويو 
۾ ظاهر ڪري پاڻ سڳورن خاطرپوري ڪاتنات جو اهو خيمو کوڙيو ويو 
آهي. اهو ب ٻڌائڻ هيو ت پاڻ سڳورا ٿي هن خلقيل دنيا جو ميوو ۾ اصلي 
مقصد آهن, جن جي لاءِ هن عالمي ڪاتنات جو عظيہ الشان وڻ پوکيو 
ويو هو ۽ ظاهر آهي تہ وڻ ۾ ڦر اچڻ ٿي مقصد ۽ اصل هوندو آهي, جنهن 
جي لاءِ وڻ پوکيو ويندو آهي. باتي سڀ ٽاريون, پن ۽ گل ان جو منڍ 
هوندا آهن. جنهن سان پاڻ سڳورن جو پوري ڪاتنات جي نسبت اصل 
مقصد هجڻ اظاهر ٿغي تو ڪڏهن اه ڦل. پراتي آهي تب فرتوڻ ”مٽ 
هونديون آهن جيڪي وڻ جي ڊگهي ۽ ويڪري ڦيلاء ۾ پکڙيل هونديون 
آهن. يعني سمورو ميوو وڻ جون گڏيل قوتون هوندو آهي ت ان مان پاڻ 
سڳورن جي جامع ڪمالات بشر ۽ جامع ڪمالات جميع انبياء هجڻ ب 
پڌروٿي وڃي ٿو جيڪي هن ڪاتناتي وڻ جا ڇڳا ۽ ساوا گل آهن. 


تنهنڪري پاڻ سڳورن خود ب پاڻ کي ڪمالات انبياء جو جامع 
فرمايو ڇوت نبين جي ڪمالاتِ نبوت جو بنياد ٻن شين تي آهي. 
هڪڙو علمي ڪمال ۽ ٻيو اخلاقي ڪمال. انهيءَ موجب پاڻ سڳورن 
پنهنجي نسبت سڀئي نبين ۾ اولياء جي سڀني علمي ڪمالات جو جامع 
هجڻ هن لفظن ۾ فرمايو: 
“اوتيت علام الاولين والاخرين” يعني مون کي اڳين ۽ پوين 
جاسڀ عدر ڏنا ويا( جنهن جو وڏو بوت قراڻ شريف آهي]. 
پاڻ سڳورن جي اخلاقي ڪمالات جي جامعيت ان مان واضح آهي 
تہ حضرت عاكشہ صديق رضي الله عنها کان ن جڎهن پاڻڂ ڂ سڳورن جي 
اخلاق جي باري ۾ پڇيو ويو ت فرماياتين: 
“وکان خلقه القرآن (ررح المعائي) يعتي هي قرآن ٿي تہ پاڻ 
سڳورن جو خلق (اخلاق) آهي. 
يعتي جيڪو ڪجه قرآن ۾ علہ جي شڪل ۾ آهي اهو ٿي 
پاڻ سڳورن جي ذات ۾ اخلاق ۽ گن جي شڪل ۾ آهي ۾ 
يڪن ډليي سار ان ۾ رسمن ۽ نمونن جي شڪل ۾ آهن آهي 
ٿي پاڻ سڳورن ۾ خلق ۾ عمل جي درجي ۾ آهن. 
يا او 
جڀڪو پا ڻڂ سڳورن جي اخلاق جو مجموعو آهي ت پاڻ ڂ سڳورن جا 
اخلاق ب اڳين ج اخلاتن جا جامع ثابت ٿي ويا, جيڪي پاڻ سڳورن 
جي خاتمر ص- اخلاق َ‫ ڪمال 3 ”--- جو واضح 
دليل آهي. ان مان پاڻمرادو واضح ٿي وڃي ٿو تہ جيڪا ذات بابرڪات 
نبوت جي بنيادن ۾ سڀئي جي ڄجامع ۾ سڀئي تي لوقيٍٹ رکندڙ آهي اها 
ٿي انهن بنيادن ۾ سڀني جو اصل ب ٿي سگهي ٿي. 
تنهنڪري ان اصل هجڻ جي بنياد تي سڀني نبين سڳورن کا 
حضور صلي ال علي وآد وسلہ تي ايمان آڱڻ ۾ سندن پيروي ۽ مدد 
ڪرڻ جو عهد ۽ ميثاق ورتو ويو جيئن قران شريف جي آيت َاأَحَبَ 
اه مِيُتاق الٿَيبُنَ” (سورت آل عمران: آيت 81) مان پڌرو آهي ۾ پوءِ 
حضور صلي الله علي وآلد وسلہ ان ٿي آيت جي روشئيءَ ۾ سڀڇني اڳين 
نبين جو سندن خاتمہ نبوت جي تابع هجڻ جو مثال هي ارشاد فرمايو: 
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“لوکان موسيٰ حتا لما وسعه الا اتباعي” يعتي جيڪڏهن اڄ 

موسيٰ (عل السلام) ب زندھہ هجي ت ان کي ب منهنجي اطاعت 

کان سواءِ ڪوٿي چارو ڪونهي _ 

ان جو مطلب ان کان سواءِ ٻيو ڇا آهي ت موسيٰ عل السلام جهڙو 
اولي العزہہ ۾ صاحبٍِ شريعت پيغمبر ب خاتمہ الانبياءِ جي غير 
موجودگيءَ جي صورتثت مر تہ واجب الاطاعت آهي. مگر خاتمر جي 
موجودگيءَ جي صورتثت پر واجب ال"اطاعت هچڻ جي بچاءِ پاڻ اطاعتث 
ڪرڻ واري جي حيٍثيت ۾ اچي وڃي ٿو ۽ اهو ان ٿي وقت ممڪن آهي 
ت ان جو عهدو خاتہ جي ماتحت هجي. ڇوت ماتحت جا سڀ اختيار۾ھ 
اقتدار حقيقت ۾ مٿكين ۽ اعليٰ آفيسر جا ٿي هوندا آهن, جيڪي ان 
طرفان ڏيڻ سان ماتحت وٽ اچي ويندا آهن. انهيءَ ڪري اصل جي 
هوندي فرع جو حڪہ ن هلندو آهي. اهو ايئن آهي جيئن زيراعظم 
سڀني وزيرن کي اٿين چوي ت منهنجي سامهون توهان جو حڪر ثہ 
هلندو صرف منهنجي غير موجودگيءَ ۾ توهان جي حاڪميت بحال 
رهي سگهي ٿي. جنهن مان صاف ظاهر آهي ت ماتحت جا اختيار بالا 
آفيسر جي سامهون ختمہ ٿي ويندا آهن, چاهي عهدو بدسخور باقي ب 
رهي. هي هڪڙو اصول آهي جيڪو ان سان مخصوص ناهي, پر هر 
دائري جي اصل ۽ نقل جو اهوئي حال آهي تہ اصل جي هوندي فرع جو 
اختيار ناهي هلند.و پيءُ سامهون اچي وڃي تہ ان جو اولادي پٽ بہ پاڻط 
کي پيءُ چوندي شرمائيندو ڪهڙي ڳالھ جو اهو اولاد هجڄڂ ڪري 
پنهنجي پيءَ هجڻ واري حق کي جتاتي ۽ دليل بازي ڪري ڇوت ان جو 
پيءَ هجڻ پنهنجي ٻيء جي پيءَ هجڻ کان پوءِ ۽ شاڂ آهي ۽ اصل جي 
سامهون سڀني شاڂخن جي حيثيت ڪمڙور ٿي ويندي آهي. مثال طور 
سمنڊ سامهون هجي ت واھ ۾ واهڙن کي درياء چوندي شرم ايندو. ڇوت 
پاڻي ڪٿي ب هجي سڌو سنعون ۽ اڻ سڌيءَ طرح سمنڊ جو تٿي فيضص 
آهي. انهيءَ ڪري اهي سڀ وڏا وڏا درياء سمنڊ جي سامهون پهچي 
سمنڊ جي ٿي وهڪري ۽ لهرن ۾ سمائجي ويندا آهن. انهن جي پنهنجي 
رفتار باقي نن رهندي آهي. سج سامهون هجي ت تارا پاڻ کي نوراني 


چوندي ب شرمائيندا, جو انهن جو اصل سامهون آهي ۽ اصل جي هوندي 
نقل پنهنجي وجود کان ب شرماتڻ لڳندو آهي, ڇا مجال جو وجود جي 
دعويٰي ڪري ويهي. ٺيڪ اهڙيءَ طرح هدايت جي سڀئي ستارن (نبين 
سڳورن) جو آفتابِ نبوت جي اچڻ تي پنهنجي پنهنجي نبوت جو 
حڪم هلاكڻ يا هلاكڂ جو حڪم ڏيڻ جي بجاءِ خاتہ نبوت جي پٺيان 
لڳڻ هڪڙي قدرتي ۽ طبعي ڳاله آهي, ن ڪي پنهنجو حڪم جاري 
ڪرڻ. اها ٿي حقيقت آهي جنهن کي مٿي بيان ڪيل حديث ۾ پڌرو 
ڪيو ويو آهي تہ جيڪڏهن فرض ڪجي ڪوئي اڳيون نبي خاتم 
الثبيپن جو دور ڏسي ت ان تي ۽ ان جي امت تي خٽم نبوت جو حڪم 
هلندو نت ڪي خودان جو. اها ڳالھ ب حقيقت ۾ خاتم جي اصل ڪمال 
هجڻ ۾ ٻين سڀني نبين جي فروع ڪمال هجڻ جو واضح دليل آهي. 
وري مٿي ببيان ڪيل حديث ۾ فرض ڪرڻ واري ڳالهھ کي ٿي واقعي جي 
صورت ۾ ڏيکاريو ويو آهي ت محمدي دور ۾ جڏهن حضرت عيسيٰ علي 
السلام کي آسمان مان ن لاهي زمين تي موڪليو ويندو تہ اهو اتم 
البيين جي دين جي پروي ڪندو. بلڪ شايد ان حقيقت کي ڏيکارڻ 
3 0 آسمان تي زنده رکي دنيا 
جي آخري دور ۾ آسمان تان زمين تي موڪليو ويندو ت جيئن اهو 
پنهنجي نبوت جي سڀئي قوتن سان ان وقت جي فتني واري دور ۾ 
شريعت محمدي جي تجديد ب ڪندو ۽ ان جي اطاعت ب ڪندو. اهڙيءَ 
طرح دورِ محمدي ۾ پهرين نبي طرفان ن اطاعت محمدي رڳو عقيدو نہ رهي 
پر عملي صورت ب سامهون اچي وڃي. بلڪ ان هڪڙي واتعاتي مثال 
سان ٿي عقيدي جي طور اها ڳاله ب ثابت ٿي وڃي ٿي ت اهو رڳو هڪڙي 
اصراتيلي. بيقعيز جق واقعز ٺاهي., بلڪ سٺي. اسراتيلي. ين جي 
تابعداري جو عملي ثبوت آهي. ڇوتہ حضرت عيسيٰ عل السلام ٻٽي 
اسراٿيل نبين ۾ آخري ۽ اسرائيلي نبوت جي آخري ڪڙي آهي. ظاهر 
آهي تہ ڪنهن زنجير جي آخري ڪڙيءَ کي جيڪڏهن ڇڪيو وڃي 
تہ پورو زنجير کي ڇڪجي ايندو ۾ جيڪو آخر جو حڪم هوندو اهو 
تي پوري سلسلي جو حڪر سمجهيو ويند.و انهيءَ ڪري ڪوتي سبب 


ڪونهي جو حضرت عيسيٰ عل+ہ السلام جو جيڪو اسراتيلي نبوتن 
جي آخري ڪڙي آهي, آسمان مان هيٺ اچڻ کان پوءِ فرمان محمدي 
جي تابع اچڻ ان سموري سلسلي جو تابع فرمان هجڻ لاءِ دليل نت 
سمجهيو وڃي.خاص طور تي جڎهن تورات جي تشريح مطابق (جنهن 
کي حديشن ۾بيان ڪيو ويو آهي) موسيٰ علہ السلام جي هي دعا ٻ هي 
سگهجي جو اها امتِ احمد حَلالَټآټلز آهي ت پوءِ مون کي ان امت ۾ شامل 
ڪيو وڃي. تہ انهن جي نبوت واري سلسلي جي آخري ڪڙي (حضرت 
عيسيٰ عل۔ السلام) کي هن امت ۾ مجدد اسلام طور ۾ شريعت محمدي 
جي هڪڙي تابع جي حيثيت ۾ آڻي موسيٰ علي۔ہ السلامر جي نيڪ 
خواهش کي حضرت عيسيٰ علي السلام کي امت پر داخل ڪرڻ جي 
صورت پر پورو ڪيو ويو جيئن تہ اهو نبي هوندي امتِ محمدي جو فرد 
بڻجي ويو جيڪو اسراٿيليت جو نڇوڙ آهي ت پوري اسراثيليت موسيٰ 
علہ السلامہ کان عيسيٰ عليہ السلام تائين هڪڙي تابع ۾ پيروڪار جي 
حيثيت ۾ امت محمدي ۾ شامل ٿي وتي. مطلب تہ پهرين اسراٿيلي 
پيغمبر(موسيٰ علہ السلام) ۾ آخري اسراتيلي نبي (عيسيٰ علڃ السلام) 
جي اتباع محمد ہَناغ6آةذ کي پنهنجي پنهنجي نوعيت ۾ ظاهر ڪري 
سڀني اسراتيلي نبين کي (جيڪا پنهنجي دور ۾ دنيا جي سڀني کان 
افضل ترين نبوت هئي. ان جي پهرين ۽ آخري جي واسطي سان) آفتابِ 
نبوت جو پيروڪار ثابت ڪيو ويو آهي. ان سان گڎ جن نبوتن جي 
ڪري اسراتيليت جو مقام پيدا ٿيو اهي ب اسراثٿيليت جي حصي جي 
حيثيت مران پيروڪاري ران سان شريڪ سمجهيون وينديون ۽ اٿين 
سڀني نبين سڳورن جي لاءِ اهو کي حڪمر نڪري ٿو تہ انهن جون 
نبوتون ختم نبوت جي تابع ۾ شاڂ جي حيثيت رکن ٿيون. جنهن سان 
حضور صلي الله علي وآد وسلہ جو نبي الانبياء هجڻ کليل نموني سان 
سامهون اچي وڃي ٿو. 

ان مان اهو مستلو ب صاف ٿي وڃي ٿو تہ محمدي دور ۾ جيڪو دنيا 
جو آخري زمانو آهي, جڏهن نبين کي ب اتباع محمدي کان سواءِ چارو 


ڪونهي تت اهو ان ڳاله جو کليل اعلان آهي ت انهن جي قوم ۾ امت کي 
ٻ هن دور ۾ اتباع ڂاتم کان سواءِ ڪو چارو ڪونهي, بلڪ ڇوٽڪاري 
جواتتصارتي دين خاتم ۾ آهي. 

3 مَڻئ ٿَبكځڅ عَبرَ الاب نئا وَنَنِ ڀقبَلَ مِنہ هول الأڃَِة ۾ مِڻَ الُځي يت 
(4)"معشيٰ: ۾ جڀيڪو اسلامر کان سواءِ ڪوپيو ين گهرندو 2 
اهوان کان هرگز قبول ہ ن ڪٻو ۽ اهو آخرت پر نقصان وارن ما 
هوندو()(سورت ال عمران) 
.95999990990 

عام تابمداري ۾ نبوت جي اصل هجڻ کي خاتمہ التبيين جي عنوان سا 
پاڌرو ڪيو ويو آهي. 


نورِ آفتاب سڀئي ستارن جي نور جو اصل آهي 

هن عنزارن امان صنواڪ ډيو ڪ جار صدوارن نهيو ٿ. ڪون نهن سان 
آخرالاتبياء جي سرچشمہ نبوت هجڻ کي ظاهر ڪيو وڃي ها. جيئن 
مادي سج سڀٽئي تارن جي نور جو اصل هجڻ جي ڪري خاتہ الانوار 
آهي ۽ هرهڪ تارو نور ۾ ان جو ڳيجهو ۽ تابع آهي. اٿين ٿي روحاني 
آفتاب (حضرت محمد صلي اله عليہ ود وسلم) جي ذات بابرڪات 


سڀني نبين جي نہوتن جو اصل هجڻ ڪري خاتہ النبيين آهي. جو 
هدايت جو هرهڪ ستارو ۽ نبي نورِ نبوت ۾ پاڻ سڳورن کان فيض ورتل 
۾ تايع آهي. 
نور جي سرج چشمي ڄو قدڪاٺ 
يپ .3 9 
۾ وڏو هڄڻ ضروري ڪونھهي 


جيئن سج سڀئي تارن جي نور ۾ انهن جو مربي آهي توڙي ڪوئي 
سٿارو قدڪاٺ ران کان وڏو هجي يا ننڍو هجي, اين ٿي آفتابِ نبوت 
خائر الانياءَ لي الله غل واك وضل: سنتي هدايٹاجي سخارن اين 
سڳورن) جي نبوت جي نورن ۾ انهن جو مربي ۽ فيض بخشيندڙ آهي. 
چاهي ڪنهن نبيءَ جو تقدڪاٺ حضور صلي اللةه عل واد وسلہ کان 
وڏو هجي يا ننډو 
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هدايت جي ستارن جو مخصوص رنگ 

جيئن سڀنئي تارن جو نور سج جي تي فيض سان قائم آهي, توڙي 
هر ستاري جي ظرف جي خاصيت الڳ الڳ آهي, جنهن سان انهن 
سٽارن جي نور جو رنگ الڳ الڳ آهي ۽ تاثير ٻ الڳ الڳ مگر سڀني 
پر سج جو ٿي نور ڪمر ڪري ٿو اين تٿي هدايت جي سڀئي ستارن 
(نبين سڳورن) جو نور ب خاتم الائبياء جي ٿي فيض سان آهي. توڙي 
انهن جي تعليمہ ۾ تربيت جا رنگ الڳ الڳ ۽ قومن ۾ تربيت جا آثار 
مختلف آهن, جنهن سان انهن جي تربيت يافت امٽن جا ذهن ب الڳ 
الڳ ٿي ويا. مگر نور سڀئي ۾ خاتم الائبياء جو کي ڪمر ڪندو رهيو 
آهي, جو ان جي نور وجهڻ کان سواءِ نبين سڳورن جي پاڪ قلبن جي 
فرق رکندڙ نورن جو ظهور ني ٿي سگهيو ۽ ”0 
قسم قسم جون خاصيتون انهن هسٽين کان گذري کُلي سگهيون ٿي. 

سج جي اصل روشني اڇڻ کان پوءِ 

ڪنھن ب ثقلي روشني جي گھرج ذ رهندي آهي 

جيئن سج اڀرڻ کان پوءِ تارن جي روشنيءَ جي ڪا ضرورت پاقي نہ 
رهندي آهي, جو سڌو سئئون روشني اچڻ کان پوءِ ڪنهن ٻئي ذريعي 
سان روشنيءَ جي قدرتي طور ڪاٿتي ضرورت باتي ن رهندي آهي., ايكن 
تٿي خاتہ الہبڃين ج جي اچڻ کان پوءِ ڪنهن ب هدايت جي ستاري (تبي 
سڳوري) جي نور جي ضرورت نٿي رهي. جڏهن انهن نورن جو اصل پڻ 
بنياد وارو نور سُڌو سئڪون ڂتم نبوت جي ذريعي سامهون اچي وڃي تہ 
هاڻي اڪيلي سج جي تي روشئي پوري جهان لاءِ ڪافي آهي. 

تنهنڪري جيئن سج اڀرڻ کان پوءِ تارا جهڪا ٿي ان روشنيءَ ۾ 
گم ٿي ويندا آهن, جو انهن جي روشني باقي رهڻ جي باوجود ب سامهون 
ڏسڻ ۾ نڻي اچي سگهي. اٿين ٿي خاتم النبيين جي بعثت کان پوءِ ٻڃن 
نبين جا نور ب نور خاتہ پر گمر ڻي ڪجه ب ن رهيا ۽ هاڻي شخصي طور 
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معئيٰ نسخ الشرائع آهي جو پاڻ سڳورن جي شريمت اڳين شريعئن جي 
لاءِ تہ ناسخ ٿي وٿي مگر قصوان جي برخلاف ن ٿيندو 
کي ن پر آخرالنبيين ب آهن 
جيئكن سج سڀئي ستارن جي اڀرڻ کان پوءِ آخر ۾ اڀرندو آهي تہ 
جيئن نورانيت جي پکڙجڻ واري هر ڪمي کي پورو ڪري ڇڏي ايتن 
کي حضرت خاتمہ الانبياء صلي الله عل۔ واد وسل کي آخرالانبياء ب 
ڪيو ويو تہ جيكن پاڻ سڳورن جو زمانو ب سڀني نبين جي آخر ۾ رهي 
تہ جيكن آخري عدالت جو فيصلو هر پهرين عدالت جي فيصلن لاءِ 
حرف آخر ۽ انهن جي متعلق ناسڂ ثابت ٿي سگهي. 
آفتابِ نبوت ٿي نورن جو سرچشمو آهي 
جيكن سج جي لاءِ رڳو روشن هجڻ اصل ڪمال ڪونهي, بلڪ 
روشنيءَ جو سرچشمو ۽ روشنين جو اصل بڻ بنياد هجڻ ڪمال آهي. 
اين تي آفتابِ نبوت, ذات بابرڪات نبوي جي لاءِ رڳو نبي هجڻ 
امنيازي ڪمال ڪونهي جو اهو ڪمال سڀئي نبين ۾ گڏيل آهي, بلڪ 
نبوت جو سرچشمو ۾ نبوت جو بڻ بنياد هجڻ ڪمال آهي جو اهو 
ڪمال ٻين نبين ۾ ڪونهي. انهيءَ ڪري ان جا مخصوص آثار ب ٻين 
نبين ۾ ڪونهن جو اهي خاتم نہ آهن. 
تاب نبوت پھرين ۽ پوين سڀني 
جي لاءِ فيض جو سرچشمو آهي 
ظاهر آهي تہ جڏهن ٻين سڀني نبين جون نبہوتون پاڻ سڳورن جي 
نبوت مان نڪنل آهن ۽ ان جون تربيت يافتہ آهن تہ ولايت ۽ امامت بہ 
يقيني طور ختمہ نبوت جو فيض هوندي انهيءَ ڪري پاڻ سڳورا نبوتن 
جو ب سرچشمو آهن ۾ ولايٽن جو بپ گذريل نبي هجن يا اولڃاء سڀتي 
کي نور هڪڙي آفتاب مان مليل آهي. جيڪڏهن ڪو فرق آهي تہ 
صرف اهو ت پهريَن کي پاڻ سڳورن کان اهو نور نبوت جي صورت ۾ 
پهٽو ۽ پويَن کي ولايت جي صورت ۾ مليو تنهتڪري ٻين امٿن جا نبي 
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پاڻ سڳورن کان فيض ورتل آهن ۽ هن امت جا اولياء ب پاڻ سڳورن 
ڪا 
رهيو آهي. البٿ, اهو فرق ضرور آهي تہ جيڪڏهن آٿيتو سج جي 
سامهون رکيو وڃي تہ اهو چمڪڻ لڳندي پر ان جي اها چمڪ دمڪ ان 
وقت تائين تائہ رهندي جيستائين آتٿينو سج جي سامهون رهند.. پر 
جيڪڏهن آٿينو هٽي وڃي يا ان تي پردو رکيو وڃي تہ آئيني جي 
چمڪ دمڪ ان تي وقت ختمہ ٿي ويندي پر جيڪڏڎهن سج جي ڪرڻن 
۾ شعاعن سان بيٽري ڀري وڃي, جيڪا سج جي ڪرڻن جي روشني ۽۾ 
گرمي ٻکي پاڻ پر جذب ڪري ت سج جيڪڏهن اوٽ پراچي وڃي ت ب 
بيٽري پنهنجو ڪمر ڪندي رهندي پوءِ ان کان روشتيءَ جو ڪمر ورتو 
وڃِي يا گرمي حاصل ڪرڻ جو. پهريون مثال امت جي اولياء جو آهي ۾ 
ٻيو نبين سڳورن جو. ان مطابق نبين سڳورن جي نبوت پنهنجي وجود ۾ 
ت خاتم النبيين جي تابع آهي پر بقا ۾ مستقل آهي. مگر امت جي 
اولياء جي ولايت وجود ۽ بقا ٻنهي ۾ آفتابِ نبوت جي محتاج ۾ انهن 
جي در جي فقير آهي. انهيءَ ڪري پهرين گذريل نبين جون نبوتون 
چين آفتاب جو پاڇو آهن اتي هڪڙي قسم جي پختگي ب رکن ٿيون, 
پر اولياء جي ولايت وجود ۽ بقا ۾ تابع آهي ۾ آفتابِ نبوت کان هٽي 
ڪنهن ٻ حالت ۾ باقي نٿي رهي سگهي. 

هاڻي خاتہ النبيين جي ان جامع فراتض ۽ رهنمائي جي گهيرو 
ڪندڙ نقشي تي انهن مثالن جي روشنيءَ ۾ ممور ڪيو ت ان دنيا ۾ اڀري 
هن دنياوي جهان جي ڪهڙڙي خدمت ڪكي ۽ ڪيکن هن اونداهي دنيا 
کي نوراني سطح جي سڀني کان مٿين حصي تي وٺي وڃي بيهاريي 
جنهن سان هر قوہم ان جي ٽور مان فائدو حاصل ڪرڻ تي مجبور آهي ۽ 
ان نورانيت جا درجي بدرجي مرتبا جيقن تہ خاتہ التبيين جي سعادت 
واري ڄہ کان شروع ٿي وڃن ٿا, انهيءَ ڪري سراج منير جي هن پليغ 
تشہبيه ۾ ڄم بعشت ۾ بعشت جي ڪمن جو نقشو ڏسو 
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۽ انهن سان 


خلقت ۽ ولادت 


طبعي طور تي سج جي سلسلي ۾ سڀ کان اڳ ران جو وجود ۾ 
خلقت آهي. جنهن سان ان کي پنهنجي متعلق مقصدن جي تڪميل 
جو موقعو ملي ٿو جيڪڏهن ان کي پيدا نہ ڪيو وڃي ها تہ دنيا ۾ 
سوجهري ۾ روشنيءَ جو وجود ٿي نہ هجي ها ۾ ڪير ب دنيا کي نہ سڃاڻي 
ها. مطلب ت ان جي ن اچڻ جي صورت ۾ نن صرف اهو ت اهو پاڻ ب نہ 
سڃاپجي ها, بلڪ دنيا جي ڪاب شي سڃاپجڻ ۾ ن اچي ها. ٺنيڪ 
اهڙيءَ طرح هن روحائي آفتاب (آفتابِ نبوت) جي سلسلي ۾ بہ اڳ ۾ 
حضور صلي ال علہ وآد وسلہ جو ڄمڻ آهي ۽ پاڻ سڳورن جي هن 
فاني دنيا ۾ تشريف آوري آهي., ان کي اسان اصطلاح پر ولادت باسعادت 
يا ميلاد شريف چوندا آهيون. جيڪڏهن پاڻ سڳورا دنيا ۾ تشريف کڻي 
ن اچن ها ت صرف اهو ت پاڻ ڪون سچاپجن ها, بلڪ جهان جي ڪاب 
شي پنهنجي مطلب ۽ مقصد جي لحاظ کان سڃاپجڻ ۾ ن اچي ها, 
محمد َت#ټز ت هجي ها ت ڪجه ب ن هجي ها. تنهتڪري جيڪا ڳالھ 
آسماني سج ۾ خالقت چوراٿي ٿي, ان کي اسان روحاني آفتاب لاءِ ولادت 
يا ميلاد چيو آهي. قران شريف مران جسماني ولادت جو تفصيل سان 
ڪئٺٺي ب ذڪر ڪون ٿو ملي. ظاهري طور انهيءَ ڪري جو اها ولادت 
ذاتي طور مقصد ڪون هئي, بلڪ ان مان نبوت ۽ رسالت جي ولادت 
مقصد هئي. تاهہ قرآن شريف ان پهلو کي مڪمل طور ڇڏيو ب نہ آهي. 
اشاري ۽ لاڳاپي طوران جو ذڪر ب ڪيو آهي. ارشاد رباني آهي: 
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ظاهر آهي ت عمر جوتعطق چم را ڏيهن کان وئي بات جي 
0 59 909 
ذاتي مقصد ڪونهي, ان سان مقصد روحاني زندگي آهي. انهيءَ ڪري 
آهي. جيڪڏهن اها ذاتي طور مقصد هجي ها ت ختم ن ڪكي وڃي ها, 
جيئن روحائي زندگي ڪڏهن ب ختمہ نہ ٿيندي تنهنڪري ان تشبيه 
سان اها ڳالھ ب “و سراجا منيرا” جي سِري هيٺ اچي سراج منيرا جو 

ولادت ۽ بعىظت 

* ِ!!' 

سج ۾ وجود کان پوءِ ٻيو درجو ظاهر ٿيڻ جو آهي, جو اهو اڀري اچي 
ت جيئن دنيا کي روشني حاصل ڪرڻ جو موتعو ملي, جنهن جي لاءِ ان 
کي آسمانن ۾ چمڪايو ويو آهي. ٺيڪ اهڙيءَ طرح هن روحاني آثتاب 
(آفتابِ نبوت( جي ولادت باسعادت کان پوءِ سندن ظهور آهي, يعني 
پيغمبر جي حيثيت سان َ سندن دنيا جي سامهون اچڻ آهي. جنهن سان 
سندن لقب ؛'محمد بن عبدالله'جي بجاءِ ٬محمد‏ رسول الله' ٿيو. مطلب ت 
اها حضور سَلائياييز جي ٻي ولادت هڪي, چجيڪا جسمائي ولادت جي 
چاليھ سالن کانپوءِ ٿي. تنهتڪري اها ولادت يا ٻيو ظهور ٿي مڙني 
ظهور جو نالو بعشت آهي. سو مادي سج ۾ جنهن ڳالهھ جو نالو اڀرڻ آ 
روحاني آفتاب ۾ ان ڳاله جو نالو بعثشت آهي. جيٿن تہ ولادت شريف جو 
پکيڙڻ هو انهيءَ ڪري قران شريف ۾ تفصيل سان ۾ وري وري احسان, 
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لَقن مَنَ هع البۇْمنيُٽَٳِْبََگَ فِيُهِ رَسُؤلا مِن نيم ناله 
ٻ ته وَيزليهِم وَيَُنِيُهُ لَكٻَ وَالْحكْجةَ وَٳڻَ کائا ۾ من قَب للخ ڪَلل مُيِيُنِ 
7 ”معنيٰ: بيشڪ الله مومنن تي وڏو احسان ڪيو آهي جو 
انهن ۾ منجهاتن تي هڪ رسول موڪليائين جيڪو انهن کي 
سندس آيتون پڙهي ٻڌائيندو آهي ۽ کين پاڪ ڪندو آهي ۾ 
انهن کي ڪتاب ۽ دانائي سيکاريندو آهي ۽ بيشڪ اهي ان کان 
اڳ کليل گمراهي پ رها (۱74)(سورت آل عمران) 
سڌ ۽ دعوتث 
اڀرڻ کان پوءِ سج جي اها خصوصيت جيڪا سڀ کان اڳ ور 
سامهون ايندي آهي, اها آهي ت اهو منهن ڏٿي دنيا ت تي اڀرندو آهي. يعني 
منهن موڙي يا پني ڏئي بي رڂي سان سامهون ن ايندو آهي, بلڪ پنهنجو 
سهڻو رڂ سامهون ڪري ايندو آهي. جيڪڏهن اهو دنيا ڏانهن رڂ نہ 
ڪري ها, بلڪ ان جو چهرو صرف ان جي خالق ۾ مالڪ جي ٿي 
سامهون رهي ها مخلوق سان ان جو ڪوب واسطو ۽ تعلق ن هجي ها ت 
دنيا ۾ روشئيءَ جي نوعيت ن هجي ها جيڪا هن وقت آهي. 
تنهنڪري سج جو اهو منهن ڏٿي اچڻ ۾ رخ ڏٿي ڪاتنات ڏانهن 
ڌيارُ ن ڏيڻ ان جي طرف کان ن سڎڻ جي درجي ۾ آهي تہ اي روشئيءَ جا 
گهرجاتو مان روشني کڻي اچي ويو آهيان, روشني ڏيڻ منهتجو ڪم 
آهي, جنهن کي روشني گهرجي اهو منهنجي سامهون اچي وڃي ۽ مون 
سان تعلق جوڙي ت مان ان کي وابستگيءَ جي حد تاين روشن ڪري 
ڇڏيندس. پوءِ ان وابستگيءَ جي سلسلي ۾ پيغمبراڻي توسيع ۾ 
بتجتائش ايندي ان تي طريقي سان ان جي اها پڪار هوندي آهي ت, 
اي روشني جا طليگاروا روشئي وئڻ جو اهو طريقو ڪونهي ت توهان 
ٽڪ ٻڏي مون کي ڏسندا رهو. ڇوت هر ننڍو وڏو منهنجي ذات کي ٽڪ 
ٻڌي نٿو ڏسي سگهي, جو منهنجي ذات انهن ڪمڙور نگاهن کان بالاتر ۾ 
نور جي اعليٰ ترين قوت ۽ شدت واري آهي, جنهن تي ڪڏهن ب نظرون 
ڄمي نٿيون سگهن ۽ جيڪڏهن نظرون ڄمائي رکڻ جي ڪوشش 
ڪٿي ويندي تہ اهي باقي نہ رهي سگهنديون. انهيءَ ڪري مون کان 
روشني حاصل ڪرڻ جو صرف اهو طريقو آهي تہ مون سان ۽ منهنجي 
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نوري خاصيتن سان نظرون ملاتڻ کان سواءِ منهنجي ڪرڻن جي هيٺان 
اچي وڃو جنهن سان توهان کي تيز کان تين مگر برداشت جي قابل 
روشني ملي ويندي ۾ ۽ منهنجي ڏات سان تعلق ب جڙي ويند.. جو ڪرڻا 
منهنجي ذات جا تي نماتندا آهن. پر جيڪڏهن ڪير منهنجي ڪرڻن 
جو تاب برداشت ن ڪري سگهي تہ ت منهنجي اس ۾ اچي وڃي. جيڪا 
ڪرڻڱن جي هيٺان هرطرف پکڙيل آهي. جيڪو ٻ گهر مان نڪري ان 
جي داتري ۾ هليو ايندو ت اهو پوري جو پورو روشن ٿي ويندو ۾ ان کي ب 
روشني ۽ مون سان وابستگي ملي ويندي ڇوت اُس ب منهنجي ٿي آهي, 
مون کان ڪٽيل يا الڳ ناهي. جنهن کي اس ب برداشت ن ٿئي ۾ اهو 
ڪمري مان نڪري کليل اڱڻ ۾ ب نٿو اچي سگهي تہ ت منهنجي اُس سان 
گڏ ان جو سوجهرو ٻ آهي, جيڪو منهنجي ٿي چمڪ دمڪ آهي. اِهو 
گهر جي اندر رهي گهٽ ۾ گهٽ ڪمرن جا دروازا تي کولي ڇڏي ت 
منهنجو سوجهرو ب اندر پهچي ويندو ۽ ان کي سوجهري مان تي روشني 
حاصل ٿي ويندي روشني هلڪي ۽ جَھڪي هوندي مگر اهو پوءِ ب مون 
کان ڪٽيل ن هوند.و ڇوت اهو سوجهرو ب منهنجو ٿي فيض آهي. باقي 
جيڪو ڪرڻن کان ب پري رهي, اس پر ب نہ اچي, گهر جو دروازو ب 
سوجهري لاءِ کليل نہ رکي, بلڪ ڪنهن اونداهي ته خاني ۾ وڃي اوندو 
منھن ڪري سمهي رهي ۽ اکيون ب ٻوٽي ڇڏي ۽ ان سا ن گڏڎ اکين تٿي 
پٽي ب ٻڌي ڇڏي, جنهن جو مطلب اهو ت نہ صرف ان کي روشنيءَ جي 
گهرج ڪونهي, بلڪ ان کي روشنيءَ سان وير ۽ نفرت ب آهي ت ان جي 
لاءِ روشن ٿيڻڂ جي ڪاتي صورت ڪونهي. اهو سداڻٿين روشئيءَ کان 
محرومہ رهندو. حالائڪ ڪنهن حد تاٿين ان جي ارادي کان سواءِ بلڪ 
مرضي جي خلاف رڳو علم ۽ شعور جي درجي ۾ ان کي اهو معلوم ٿيندو 
رهندو٬نہ‏ ڏينهن آهي. رات ڪونهي ۾ سج نڪل آهي. لڪل ڪونهي. 
پر اهو علہ ان جي لاءِ ڪاراتتو ۾ روشني بخش ڪونهي. جنهن سان ان 
جي 0 ۾ گرمي جا صحت ٻخش آثار گهري سگهن 
۽ ان جي طبعي زندگي ان سان اڀري سگهي. پوءِ ان حالت ۾ اهو پنهنجي 
صحت ۾ سگھ سڀِ ڪجه وڃاتي ويهندو ۽ ان جي زندگي داٿمي طور 
ختم ٿي ويندي, جيڪا ڳالھ هر طرح جو گهاٽو ٿي گهاٽو ۽ نقصان ٿي 
نقصان آهي. 
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ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي اها خصوصيت جيڪا فاران 
جي چوٽين تان اڀرڻ کان پوءِ سڀ کان پهريان سامهون اچي ٿي. اها هي 
آهي ت هي مبارڪ افتاب مخلوق جي سامهون انهن کان منهن موڙي نہ 
اڀريو آهي جوان جو سهڻو رُڂ صرف خالق جي تي سامهون هجي ۽ اهو 
اڪيلاتيءَ ۾ رهي هر وقت صرف يادالاهي ۾ مشغول هجي. بلڪ توجهہ 
الي الله سان گڏوگڏ ان جو پورو پورو توجهھ مڂلوق جي طرف ب آهي ۽ 
پيغمبريءَ جي سهڻي زُڂ جو پورو پورو زُڂ الله جي خلق طرف ب آهي. 

او مرا سوا “لٳو سر كلو ‏ س تال 

پيغمبريءَ جو رُڂ ڏيڻ جو مطلب هي آهي ت پاڻ سڳورن روحاني 
گمراهي قاٿل انسانن کي للڪاريو ۽ پڪاريو ت اي روحانيت ۾ 
سعادت جي روشنيءَ جا طلبگارو مان روحانيت جو اهم ڪامل نور کڻي 
آيو آهيان, جنهن لاءِ دنيا عرصي کان انتظار ڪري رهي هئي. هاڻي 
جنهن کي روشني گهرجي اهو منهنجي سامهون کليل دل سان اچي وڃي 
۾ پيروي ۽ اطاعت ڪرڻ جو جذبو کڻي اڳتي وڌي ت مان سلامتيءَ جا 
رستا ڏيکاري ڇڏيندس ۽ اونداهين مان ڪڍي نوراني فضاتكن ۾ وٺي 
ايندس. 

َُُ چَأءكم سُت ال ٿ ٿڙ يڳ مُِيُٽَ(ھا) يه بِِ اه مَنِ انم شوه 

سُبَّلَ التسلم ويُڂي جَهُمّ صُنَ الظّلْٿِٳل اللُُر َنِه َيَهرِيُهمُ ّ سي مُسُكقيم مه 

(۱7)” معديٰ: تڪ توهان وٽ الله جي طرفان هڪ نور ۽ -- 

ڪتاب (قرآن) آيو آهي (ث۱) الله ان سان انهن کي هدايت ڏٿي ٿو 

جيڪي سلامتي جي واٽ سان اللةه جي مرضي تي هلن ۽ الله 

پنهنجي حڪم سان انهن کي اونداهين مان سوجهري جي طرف 

ڪڍي ٿو ۾ انهن کي سڌي واٽ ڏيکاري ٿو (*۱)(سورت ماتده) 

آفتاب نبوت طرفان نور جي پيشڪش 

ن ڪي ذات ڄي پيشڪش 

هن آفتابِ نبوت طرفان اهو ب سمجهايو ويو ت نور حاصل ڪرڻ جو 
اهو طريقو ڪونهي تت ماڻهو پيغمبر جي ذاتي زندگي ۽ پيغمبر جي 
خصوصيتن ڏانهن ڏسندا رهن, جو اها زندگي نبوت وارين ڳالهين سان 
وابست نهايت اعليٰ ۽ مٿانهين آهي, جنهن ڏانهن ڪير ب نگاه ڀري نٿو 
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ڏسي سگهي. جيڪڏهن ڪير ان جي جرئت ڪندو ت عقل ۾ سمجھ 
ماكوف ٿي ويندا ۽ باطني اک جي نظر ب ختم ٿي ويندي 

اهوئتي سبب آهي ت خصوصياتِ نبوي جي پڀروي کان روڪيو ويو 
جو ان کي صرف ثبوت جي قوت ٿي برداشت ڪري سگهي ٿي. جيكن 
ابوقتاده رضہ جي روايت پر آهي نهنن سجن حتر: ڪي( علي 
وا وسلمر کان سوال ڪيو “ڪيف تصوم؟” يعني توهان روزا ڪين 
رکندا آهيو؟ ت پاڻ سڳورن کي ڪاوڙ اچي وئي تہ پيغمبر جي 
مخصوص ڪمن ۽ طريقي جي پيرويءَ جو حوصلو پنهنجي طاقت ۾ 
اندازي کان وڌيڪ دعوا آهي. جيڪا بي ادبي ب آهي ۽ محرومي ٻہ. 
جڎهن عمر فاروق رضہ هي سوال ڪيو ت يا رسول اللها افضل روزا ڪهڙا 
آهن, تڏهن پاڻ سڳورن جي ڪاوڙ ٿڌي ٿي ۽ جواب ڏنائون. يا جيكن پاڻ 
سڳورا صوم وصال (ٻن ڏينهن ۾ راتين جو لاڳيٽو روزو) رکندا رهندا هيا, 
پر ٻين کي ان جي اجازت نئ ڏنائون ۽ “ايکہ مغلي؟” يہني توهان مان 
مون جَهڙو ڪير آهي؟ چئي اههڙي حوصلي کان روڪي ڇڏيو _ 

ويهي ڪري نفل پڙهڻ لاءِ فرمايو ويو تہ ثواپ اڈ ملندو آهي, پر 
عبدالله ٻن عمر رضہ پاڻ سڳورن کي ويهي نماز پڙهندي ڏٺو تہ عرض 
ڪيوت يارسول الله] توهان ت ان مرا ثواب جو ٻڌاتيندا اهي.و پوءِ ويهي 
نماز ڇو پڙهي رهيا آهيو؟ پاڻ سڳورن فرمايو: “ اني لست كاحد منکہم” 
يعني مان توهان مان ڪنهن جهڙو ب نہ آهيان. 

پاڻ سڳورن تي تهجد فرض هئي پر ٻين ۾ اها طاقت ڪون هكي جو 
ان کي فرض طور نڀائي سگهن ها تہ انهن کي فرضيت کان روڪيو ويو 
پاڻ سڳورا روزانو پنجاه نمازون فرض طور ئي ادا ڪندا هيا, جيڪي 
معراج ۾ پهريان فرض ٿيون ۽ پوءِ گهٽجي صرف پنج رهجي ويون. پر 
ٻين جي لاءِ ان کي عادت بڻائڻ ممڪن ڪود هيو جو اها تڪليف 
سدائين ڪري سگهن ها. انهيءَ ڪري انهن تي اهو فررض ڪونہ ڪيو 
وي.و بلڪ انهن تان ڂتم ڪيو ويو 

پاڻ سڳورن جي خُلق عظيم لاءِ معاف ۾ درگذر ڪرڻ واري عادت 
کي ڇڏي انتقاہ وٺڻ ڏکيو ھيو انهيءَ ڪري پوري عمر پنهنجي ذات لاءِ 
ڪنهن کان ب انتقام نہ ورتائون. پر ٻين جي اهڙي مجال ڪٿي آهي جو 
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اهئڙي نفس مارڻ واري پڂتگي ڏيکارين . يڪ نهن کي انار 
وٺڂ جي اجازت ڏني وٿي. پاڻ سڳورا 9 زالون رکي سگهيا ٿي ۾ ۽ سڀني 
سان مڪمل انصاف ڪري سگهيا ٿي, ٻين جي لاءِ ڏکيو هي.و جڏهن تہ 
اهي عام طور تي ٻن ۾ ب انصاف مشڪل ڪري سگهن ٿا تہ انهن کي 
گهڻين زالن کان روڪيو ويو پاڻ سڳورن جي گهر ۾ تر جيئرو ب چانديءَ 
جو ذرو ڪون رهندو هو ٻين جي لاءِ اهو مشڪل ھيو ت انهن کي ان ۾ 
رعايت ڏئي وتي ت اهي مالي حق, زڪوات ۽ خيرات وغيره ڏتي باقي مال 
دولت گهرن ۾ رکن. بهرحال, اهي ۽ انهن جهڙيون گهڻيون ٿي نبوي 
خصوصيتون امتين جي زندگين کان گهڻيون مٿانهيون آهن, جنهن تي 
عمل ڪرڻ ڪنهن جي ب وس جي ڳاله ن هئي. اصحابن سڳورن ب نبي 
ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ جي ان ذاتي زندگيءَ جي پيروي ڪون 
ڪي تت اولياء ڪٿي پهچي سگهندا؟ انهيءَ ڪري آفتابِ نبوت جي 
ذات ۽ ذاتي زندگيءَ جي خصوصيتن کي ڇڎڏي ان مان ڇڻي ايندڙ نور 
يعني شريعت جو تانون تي دنيا جي لاءِ رهنما بڻايو ويو جنهن ۾ عام 
مڂلوق جي حوالي سان رعايت ۽ گنجائش رکي وتي ۽ ان کي گهڻو 
آسان ڪيو ويو تہ جيئن عام ۾ خاص ان مان هڪجيترو فائدو حاصل 
ڪري سگهن. جو اها شريعت تي نورِ نبوت آهي. مگر عام قانئون جي 
صورت مرا ٿم ڪي ذاتي زندگيءَ جي صورت ۾ بهرحال, آفتابِ نبوت 
سڀ کان پهريان پنهنجي اچڻ ۽ اچڻ جي مقصد جو اعلان ڪندي ان 
مقصد ڏانهن گڎيل دعوت ڏني ۾ سڏيو: 
”--# 
داو صا گازب 
”007 ثول اڂل ول ”7 
”پا بر حڂ وت شي آوابیا ‏ آوپورلرو سن( رش امو 
وڂ لال بت وه صقام 
بات گجربات*ٳل ٿان تل ان صاوڻ صاواورا نن 
پا ربيل ٰن_سأء نا الا باصلا تڪ 
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سب قا تال ڪڪ پا لوالا 
روس ٌووقت ڪا لوالا 
و٬‏ 6 نا وت ”99990 
0-90 
څا مرف لي پئم ن ۽ 
ٽح 
َداعِيًا ٳلْ ال باہُ نِه يم اڄا مُنمر 
اها دعوت ڪه 
جي صورت ۾ حالت مطابق هوندو آهي ۾ هن روحائي آفتاب مر وجه 
ڪر جي صورت ۾ حالت مطابق ٿيو ڇوت اها قدرتي عمل جي پڪار 


هي ۽ هيءَ شريعتي پڪار ھئي. 
سڄاگ ۽ خماريل جي ورهاست 


جهڙيءَ طرح سان ن مادي سج ج جي عالمي پڪار ۽ ان جي روشن زُڂ 
جي پاڇي سان ماڻهو هڪدم مڻ مڻ ڪري اٿي ويهندا آهن ۽ اکيون 
مهٽيندي شروع ۾ حيرانگيءَ ۾ اکيون کوليندا آهن. پوءِ جن کي زندگيءَ 
جا مقصد عزيز هوندا آهن اهي اٿي پوندا آهن ۽ پنهنجي ڪم ڪار کي 
لڳي ويندا آهن. پر جن کي ننڊ پياري هوندي آهي انهن کي اهو سج جو 
ظاهر ٿيڻ سخت ڏکيو لڳندو آهي ۽ اهي منهن تي ڪپڙو وجهي اڃا 
وڌيڪ گهري ننڊ ۾ سمهي پوندا آهن. ٺڀيڪ اهڙيءَ طرح روحاني آفتاب 
جي ان هادياڻي پڪار ۽ دعوت الي الله کي ٻڌي ٻڌڻ وارا حيران ٿي ويا. 
پوءِ ڪن کي سمجه ۾ آيو تہ اهي غفلت واري ننڊ کي ڇڏي ان روحاني 
روشنيءَ ۾ پنهنجي روحاني مقصدن ڏانهن ڊوڙي پيا ۽۾ انهن ان جي ڳولا 
۾ جاکوڙ شروع ڪري ڇڎڏي ۽ جن کي تعصب ۽ ساڙ ٿي عزيز ھيو انهن 
ان روشنيءَ کي پنهنجي حق ۾ ڏکيو ۽ نقصان وارو سمجهي وت اڳ کان ب 
وڌيڪ غافل ۽ اعثراض ڪرڻ وارا ٿي ان روشنيءَ کي ڂثم ڪرڻ جي 
پئيان پئجي ويا. “يٿه مَنامَنََمِٿهُم مَڻكقَ” معنيٰ: انهن مان ڪن ايمان 
آندو ۽ انهن مان ڪن ڪفر ڪيو(بقر:253). 
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بهرحال, آفتاب جي تشريف آوري ۽ ان جي پڪار کان پوءِ سندس 
موتعو اچي ويو ت آفتاب پنهنجو ڪم ڪري ۾ يچ يه بي 
آيو آهي اهو دنيا کي ڏئي. انهيءَ ڪري هاڻي ۱ ن بليغ تشبيه جي 
روشنيءَ ۾ آفتابِ نبوت جي اڀرڻ جي چوطرفن مقصدن کي سمجهو. 


نور ۽ تعليم 

جهڙيءَ طرح مادي سج جي ان توجه يا پڪار کان پوءِ سڀني کان 
وڏو ۾ سڀني کان اهم ڪم روشني آهي. يعنئي دنيا کي نور بخشڻ. جنهن 
جي روشنيءَ ۾ ماڻهن کي سفيد ۾ ڪاري ۾ فرق ۽ شين جي سڃاڻپ 
ٿئي. انهن جي زندگيءَ جا ڪم ڪار عمل ۾ اچن ۽ دنيا سٿل ماڻهن 
قبرستان نہ لڳي. بلڪ جاڳندڙٿ گهمندڙ ڦرندڙ ۾ زنده انسانن جو جهان 
نظر اچي ۽ اها زندگي بغير سوجهري جي ناهي. تنهنڪري قرآن 
زندگيءَ جي گذر پسر جي تڪميل جو انحصار سج جي روشني ۾ ڏينهن 
تي رکيو آهي. ۇَ “ُڙَچَعَنَا الٿَهَاًَ رَمَعَاشا (۱۱؟” معديٰ: ۽ ڏينهن کي روزگار جو 
وقت ڪيو آهي (۱۱۽[سورت ثبا/, جنهن کي اسان ٽور چٿون ٿا. 

اهڙيءَ طرح روحاني آفتاب جي دعوت ۽ پڪار کان پوءِ نبوت جو 
سڀني کان وڏو ۽۾ سڀني کان اهم ڪم علمہ الاهي جي روشني پهچاكڻ 
آهي جو ان کان سواءِ نہ حق ۾ باطل ۾ فرق جي خبر پوي ٿي نہ روحاني 
زندگيءَ جا بنياد ٿي قاتہ ٿي سگهن ٿا ۽ نہ آخرت واري زندگي سنورجي 
سگهي ٿي. ان کي شرعي اصطلاح ۾ تعليہ چوندا آهن. انهيءَ ڪري 
پاڻ سڳورن فرمايو: “انمابعشت معلما” يعني مون کي معلمہم .. 
موڪليو ويو آهي. ان کي فرمايائون: “ائا قاسم والله يعطي” يعني 
ٻٌ ورهاكڻ وارو آهيان ۽ الله ڏيڻ وارو آهي. ان کي ٿي قرآن *..- 
لت اس اة9 معنيٰ: ۾ توهان کي ڪتاب (علم) ۽ ڏاهپ 
0 سيکاري ٿو (سورت بنره آيت 151). 

'تنهنڪري جيڪن مادي سج پنهنجو جسماني جمال ڏيکاري زمين و 
مڪان پر سوجهرو ڪندو آهي اهڙيءَ طرح روحائي آفتاب يعني آفتابِ 
نبوت پنهنجو پيغمبراڻو جمال ڏيکاري ڪون و مڪان ۾ سوجهرو 
ڪري ٿو. اهو پنهنجو مادي چهرو ڏيکاري ٿو جيڪو ظاهري جمال آهي, 
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پيغمبر صلي الله علي وآد وسلہ پنهنجي پيغمبريءَ جو جمال ڏيکاري 
ٿو جيڪو انهن جو حقيقي جمال آهي ‏ ۾ جنهن جي حقيقت علمہ آهي, 
جو اهو ٿي پيغمبريءَ جو اصل اصول آهي. ڇوت پيغمبري وحي الاهي 
سار ن ٿيندي آهي ۾ تقلب تبيءَ ت تي علمہ لاهڻ کي تي وحي چّبو آهي. 
تنهنڪري پيغمبري حقيقت ۾ علم الاهيءَ جو ظاهر ٿيڻ ٿيو ۽ ان ن علمر 
کي ٻين تائين پهچاتڻ تي تعليہ آهي. انهيءَ ڪري جيڪا حالت مادي 
سج جي حوالي سان نور چيو ويندو(يعتي روشني پهچاكڻ) اهاتي حالت 
روحاني آفتاب جي سلسلي ۾ تعليہ چٿئي ويندي يعثي وحي الاهي ۾ 

اٿر ۽ تربيت 

مادي سج رڳو روشني ڪون پهچائيندو آهي, جيڪا ڪاتنات ۾ 
موجود شين جي بدنن, چهرن ۽ جسمن تي پئجي ويندي آهي, جنهن 
سان ظاهري جسمن جي سطح روشن ٿي ويندي آهي. بلڪ روشني سان 
گڎ اهو ڪاتنات تي گرمي ۽ گرمائش ب اڇليندو آهي, جيڪا بدنن ۾ 
اندر گِهري ۽ ويهي ويندي آهي. ڪچي کي پڪو ڪندي آهي, شين 
جي اندر موجود ڌپ کي ختمہم ڪندي آهي. پليٽين کي خشڪ ڪري 
پاڪ ڪندي آهي. جيڪڏهن سج گرمي نز ڪڍي ۽ پنهنجي گرمائش 
۾ تپش سان شين جي اندر نہ گِهري وڃي تہ شڪليون تہ روشن ٿي وڃن 
مگر مزاج بدسٽور بڀڪار رهجي وڃن. انهن جي اصلاح نہ ٿئي ۽ اهي 
آلا رهي فنا جي ور چڙهي وڃن. انهيءَ ڪري اهو ظاهر کي روشن ڪرڻ 
سا ن گڏوگڏ باطن ۾ ب گرمي پهچائيندوآهي ت جيئن مزاجن ۾ گرمائش 
پيدا ث ٿئي ۽ زندگيءَ جو ڏيکاءُ تات رهي. تنهڻنڪري انهي گرماٿش 
پهچائڻ سا ن آلين مزاجن ۾ ب گرمائش اهڙي طرح ويهي ويندي آهي, جو 
انهن جون الاڻ واريون خرابيون مڪمل طور تي سڪي څٿمہ ٿي 
وينديون آهن. سردي جا مريض گرمي ۾ اچي ويندا آهن. حالائڪ در ۾ 
ديوارون اهي تٿي هوندا آهن جيڪي پهريان ۽ هيا. فرق اهو آهي ت ت سج 
پنهنجي گرمائش کي مزاجن ۾ اندر ويهي وڃڻ جو موتعو ڏيندو آهي ۾ 
ان موسم ۾ ان کي تيز ڪري وڌ کان وڏ طبيعتن جي گهراين ۾ پهچاٿي 
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ڇڏيندو آهي؛ جيڪو سردي پر نہ ڪندو هي باقي جيڪي ماڻهو 
قدرتي طور تي اعتدال مزاج يا برداشت جي قوت ن رکندا آهن, ڪڏهن 
ڪين ميټ ڊور ۾ گر ننڪ اع ن انهن جي مزاجن ۾ 
گهٻراهٽ ب پيدا ٿي ويندي آهي, جيڪو انهن جي مزاج جو قصور 
هوندو آهي ن ڪي سج جو 0 
ويندي آهي, ڇوت سج جي گرمي اندر ۾ گهري پگهر جي رستي خراب ۾ 
نقصان وارين رطوبٽن کي ناهر ڪڍي ڇڏيندي آهي, جنهن سان بدن 
هلڪو ۾ صاف ٿي ويندو آهي. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جيكن علمہ جو نورِ انسانن تي 
وجهي انهن جي ظاهرن کي سنواري ٿو اين تي پاڻ سڳورن جو اخلاقي 
جذبو ۾ عشق خداونديءَ جي گرمي دلين جي اندر وڃي روحن کي 
گرمائي ٿي ۽ روحاني مزاج يعتي فطرت کي صحتمند بڻائي ڇڏي ٿي. 
سُسٽتي ۽ ڪاهلي, تڪبر ۾ غرور ۽ سڀني اڂخلاقي خرابين جي 
نقصانڪار رجحانن جي مير کي کرڙي ساڙي دل کي پاڪ ۾ صاف 
بڻائي ڇڏي ٿي. جنهن سان روحائي صحت بحال ۽ ترقي پذير ٿي وڃي 
ٿي. ڪريماڻو اخلاق, صبر ۾ شڪر, حياء ۾ سخاوت, شجاعت ۾ مروٿ, 
غيرت ۾ حميت, حلم ۾ بردباري, رضا ۾ تسلپم زهد ۾ قناعت, قرباني ۾ 
ايثار ۾ ٻين پاڪ خصلتن کي نکاري نفس پر روشني پپيدا ڪري ٿو 
مزاجن ۾ رعشق الاهي جي گرمي ۽ محبت نبوي جي باهھ ڀلڙڪي وڃي ٿي, 
جنهن سان نئفس پاڪ ۾ صاف ٿي وڃن ٿا. تنهنڪري مادي سج جي 
حوالي سان جنهن ڳالھ کي اسان اثر چئون ٿا, روحائي آفتاب جي 
حوالي سان ان ڳالھ کي اسان تڙڪيو ۽ تربيت چڪون ٿا. تنهنڪري 
جيكن مادي سج جو اثر جسمن جي اندر پهچي انهن کي تپاتي ٿو ايكن 
کي روحاني آفتاب جو اخلاقي اٿر روحن ۾ پهچي انهن کي عشق 
خداوندي ۾ گرم جوش ۽ روان دوان ڪري ڇڏي ٿو جنهن جو ثمر 
انساني نفسن ۾ ربائي اخلاق پيدا تن تي وڃڻ جي صورت ۾ نڪرندو آهي. 
دليون چمڪتڻ لڳنديون آهن, ٫‏ يح شفاف ٿي ويندا آهن. مجاهدوي 
رياضت ۾ الله جي راه ۾ جهاد ڪرڻ آسان ٿي ويندا آهن. 
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ان کي تي حضور صلي اله عل۔ہ وآلد وسلہ ارشاد فرمايو: “بعثشت 
لاتمہ مکارم الاخلاق.” يعثي مان اخلاقي خوبين جي تڪميل لاءِ 
مبعوث ڪيو ويو آهيان. 

بهرحال, آفتابِ نبوت جي تعليم ۽ تربيت جو مثال مادي سج جو 
ٿور ۽ ادن ان ۾ ٬څوة‏ پاڻ صمورن ڪي علر تااخلاقاجو مال سي جي 
روشني ۾ گرمي آهي. تنهنڪري جيئن سج جو اثر روشني ۽ گرمي 
آهي, روشني سان رستو نظر ايندو آهي ۽ گرمي سان رستي تي هلڻ 
جون قوتون اڀرنديون آهن. مطلب ت انسان جي علمي قوت ۾ عملي ٿوٿ, 
ٻنهي جي اڀرڻ جو سامان مهيا ٿي ويندو آهي, جيڪي قوتون مادي دنيا ۾ 
ڪمر ڪنديون آهن. اين آفتابِ نبوت جو اثر علہ اخلاق جي قوتن جو 
اڀار آهي جنهن سان انسان ۾ علم ۽ معرفت, همت ۾ قوت جون طاقٽون 
اڀري اچن ٿيون. ڇوتہ نبي سڳورا سعادتمندن کي جيڪو پهريون تحفو 
ڏيندا آهن, اهو ايمان آهي ۽ ايمان جي حقيقت معرفت جو اول جزو 
آهي, جنهن سان حق جي راهہ سڃاتي ويندي آهي ۾ ٻيو جز محبت 
آهي. جنهن سان پرهيزگاريءَ جو جڏبو پيدا ٿيندو آهي. پهرين شي سان 
علہ جي قوت مضبوط ٿيندي آهي ۾ ٻي شي سان عمل جي قوت پڂتي 
ٿيندي آهي. اهي ٿي ٻ طاقتون نبين سڳورن جون مخصوص طاقتون 
آهن. جنهن کي ڏيڻ جي لاءِ دنيا ۾ ايندا آهن. انهن جي ٻن طاقتن ڏانهن 
قرآن شريف ۾رارشاد ڪيو ويو آ 

0997 ول اير ئَالاَبِسَارِ(ه؛٤؟”‏ معفيٰ: 

۾ اسان جي ٻانهن ابراهيہ ۽ اسحاق ۽ يعقوب جو قصو ياد 

ڪر, جيڪي طاقت ۽ عقل وارا هيا (ه٤)(سورت‏ ص) 

عبدالله بن عباس رضي اله عنهما “اولوالايدي” جو تفسير 
“اولوالقوت في العبادات” (عبادت جي طاقت وارا) طور ڪيو آهي ۾ 
“اولي الابصار” جو تفسير “اولوالفق ئي الدين” (دين جي سمجه رکڻ 
وارا) طور ڪيو آهي ۽ اهي تي ٻ قوتون آهن جن کي علمي توت ۾ عملي 
قوت سان تعبير ڪيو ويو آهي. ٻي جاءِ ٿي فربايو آ 

نك ڪلت نهم اَِكة ڀهڏُُٽ بأمُتالَكاءَ صَبنؤا اتم با يُؤِنُوَڻ ٤‏ *)” 
معئيٰ: ۾ اسان زان ماڻ ڪي ادا ڪياهڻا بجيضي انا 
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جي حڪم سان سڌو رستو ڏيکاريندا هيا, جيستائين اهي ڏکن 

تي صبر ڪندا رهيا ۾ اهي اسان جي اين ٬تي‏ يقين ڪندا ها 

(٤؟٣)(سورت‏ سجده) 

هن ۾ صبر مان عملي قوت ڏانهن اشارو آهي, ڇوت شهوت کان 
نفس کي روڪڻ ۽ اطاعتن تي نفس کي هلاتڻ ٿي عمل آهي ۽ ايمان ما 
علمي قوت ڏانهن اشارو آهي ڇوت يقين سان تي علم پيدا ٿيندو آهي. 
جيئن شڪ ۾ ٻڌتر مان جهالت. انهن ٻن قوتن سان جڎهن علہ کي ٻين 
تاڻين پهچايو ويندو تہان کي تعليم چونداسين ۽ عمل پهچايو ويندو تہ 
ان کي تربيت چونداسين. انهيءَ ڪري افتاب نبوت جي تعليمر ڪ‫ 
تربيت جو مثال سج جي روشني ۾ اٿر بڻجي ٿو جنهن سان نبوت جون 
اهي ٻ بنيادي ڳالهيون ب سراج منير جي تشبيه سان ثابت ٿي ان قراني 
آيت جو دليل ٿي وڃن ٿيون. 


ڪردار ۽ طريقو (سنت 

جهڙيءَ طرح مادي سج جي نورانيت ۽ ان نور سان ڪاتدات ۾راثر ۾ 
ان جي تربيت جو ڪو هڪڙو نمونو ڪونهي, بلڪ آسمان ۾ اهو 
پنهنجي نقل ۾ حرڪت سان مخڂتلف ڍنگ ۾ طريقا ۾ مختلف هيكتون 
قار ڪندو رهندو آهي. جن جي مختلف نشانين سان دنيا متاثر ٿي 
پنهنجي مادي تڪميل ڪندي آهي. جيكن ڪڏهن اڀرڻ ۾ ڪڏهن لهي 
وڃڻ, ڪڏهن عروج ۾ ڪڏهن زوال ڪڏهن جوش ۽ ڪڏهن لاٿ, 
ڪڏهن پاسيري چرپر ۾ ڪڏهن سڎڌي چرپر, وري انهن مان هر چرپر ۾ 
نور ب تفاوت وارو پوي ٿو ۾ اثر ب مختلف ٿكي ٿو اڀرڻ وقت روشني ۽ 
گرمي هلڪي هوندي آهي ۾ هرجاءِ تي ڪون هوندي آهي. مٿي چڙهي 
اچڻ وقت روشني ۾ گرمي جي شدت هوندي آهي ۽ هرجاءِ تي پهچي 
ويندي آهي. 

زوال کان پوءِ ٽکين پهر ۾ اها شدت ڪون رهندي آهي ۽ لهڻ وقت 
انتهاتي جَهڪي ٿي ويندي آهي. مطلب تہ سج جي رفتار ۽ رفتار سان 
پيدا ٿيڻ واري طور طريقي جو ڪوبہ هڪڙو نمونو ۾ هڪڙو ٿي ۾نگ 
ڪونهي. بلڪ سوين طريقا ۾ گهڻا ٿي چرپر جا نمونا آهن, جن مان دنيا 
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الڳ الڳ قسم جو اثر وٺي ٿي. ان جو شروعاتي ڍنگ يعني اڀرڻ واري 
حالت سان تہ طبيعٿن ۾ اڀار واري آمادگي پيدا ٿي ويندي آهي. ان جي 
مٺٿي چڙهي اچڻ سان همت ۾ ڪمر ڪرڻ جي قوت اچي ويندي آهي. ان 
جي عروج وقت مزاجن ۾ گرمي ۽ شدت پيدا ٿي ويندي آهي. ان جي لڙڻ 
سان مزاجن ۾ آرام ڪرڻ ۾ ليٽي پوڻ جا جڏبا اڀري ويندا آهن. ان جي 
لهڻ سان ٿڪاوٽ, ڍڪر اچڻ ۾ سڪون واري ننڊ ڪرڻ جا رجحان اڀري 
ايندا آهن. انهن سڀني ڳالهين سان گڏ ٿي انساني زندگي بڻجي ٿي ۽ ان 
جي مزاج ۾ پخڂتگي ايندي آهي, جنهن کي تڪميل انسانيت چئبو آهي. 
ٺيڪ اهڙيءَ طرح روحاني آفتاب جي تعليم ڳالهين ۽ تربيت جي 
حالتن جا نمونا ان جي روحاني رفتار تي آهي ۽ ان جا اثر الڳ الڳ 
انداز ۾ امت جي روحاني مزاجن تي پيا, جن کي پنهنجي پنهنجي ڍنگ 
تي آفتابِ نبوت عملي طور تي پيش ڪيو. آفتابِ نبوت اڀرڻ کان پوءِ 
جڎڏهن اٿيو تہ ان جو نور هلڪو ۽ گرمي جهڪي هئي تہ اهو ٿي عدم 
تشدد ۾ صبر جو نمونو هو. جنهن ۾ روحاني مزاجن کي دٻڄي ۾ هلڪو 
رهڻ تي ڍاليو ويو نہ قتل جي اجازت هئي ۾ نہ وڙهڻ جي ۾ نہ سخت 
ڳالهاكڂ جي اجازت هئي. جيڪا مڪي واري زندگي هي ۽ جمالي 
هڪي. پوءِ آفتابِ نبوت اڃا مٿي آيو ۽ تيزي وڌي ت مزاجن ۾ روحاني 
غيرت جو هيجان برپا ٿيو ۾ هجرت جو نمونو پيش ڪيو ويو جنهن ۾ر 
اڳين درگذر ڪرڻ ۽ هٿين خالي هجڻ واري حالت کي ڇڏيو ويو جيڪا 
وچواري زندگي هئي. بلڪ حق جي دشمتن کان ڪئارو ڪرڻ ۽ 
يڪسوٿي جي حڪمت عملي اختيار ڪئي وتي. پوءِ عروج تي پهنو ۾ 
نور ۾ گرميءَ جي شدت انجها کي پهجي زَٹي ت يڪسوتي کي الوداغ 
ڪري جهاد ۽ قتال جو نمونو پيش ڪيو ويو جيڪا مديني جي زندگي 
کي ۽ جلالي هئي. جنهن ۾ قوت ۽ تشدد جي مظاهرن جو نمونو ڏيکاريو 
ويو. لهڻ جي وقت کي ويجهو پهتو ۾ شوڪت جي تعميل ٿي وٿي تہ 
اجتماعيت ڪڪئي. وعظ تعليم تنظيہ تلقين, امربالمعروف و نهن عن 
المنڪر جا عملي نموئا ڏيکاريا ويا ۽ لهي ويو ت دلين ۾ اوچتو حيرانگي 
۽ ماندگي پيدا ٿي. ڪجه اصحابن جو چوڻ آهي ت اڃان اسان حضور 
صلي ال علي ولد وسلہ جي قبر مبارڪ تي مٽي وجهي رهيا هياسين تہ 


آفتاب نبوت َاائا يز 117 


“انکونا قلوبنا” يعتي اسان پنهنجي دلين ۾ اٻاڻڪا ٿي محسوس ڪئي. 
ڪن کي ت اونداهيءَ جو احساس ٿيو ڪن تي حيرت زده ٿيڻ واري 
ڪيثفيت طاري ٿي وئي. جيئن حضرت عثمان رضہ کي اهو معلوہ ٿي 
ڪون ٿيو ت ڪنهن مون کي سلام ڪيو آهي ۽ مون کي سلامہ جو جواب 
ڏيڻ گهرجي. عمر فاروق رضہ محبت جي غلبي ۾ اهو ٻ نظر ۾ نہ رکي 
سگهي وت پاڻ سڳورن جو لاڏاڻو ٿي ويو آهي. ڪجه اصحابن جي ذهنن 
۾ اها ڳالهھ ويهي وٿي تہ حضور صلي الله عليہ ود وسلہ کي بہ حضرت 
عيسيٰ عل السلام وانگر آسمان ڏانهن كئيو ويو آهي ۽ سڀ ڳالهيون 
وقت جي غلبي, حيرت جي غلبي ۾ حسرت جي غلہي جي ڪري ٿيون 
مطلب ت اهي دل جي اٻاڻڪاتي ۽ ٿڪاوٽ جا آثار هيا,. جنهن سان 
جٽلايو ويو تہ آفتابِ نبوت جا ڪهڙا اثر هيا,. جيڪي سڌو سنئون 
سامهون ن رهيا آهن. مگر ان حوالي سان آفتابِ نبوت جي انهن هدايٽن 
رهنماقي ڪئي, جيڪي اهڙن موقعن جي لاءِ اصحابن سڳورن کي 
ڏنيون ويون هيون. حضرت ابوبڪر صديق رضہ جي دلي همت ۽ باطني 
سمجھ ڪمر ڪيو جنهن سان اصحابن پاڻ کي سنڀالي ورتو ۾ نبوي 
ڪم کي وري ان تٿي قوت سان جاري رکي.و البٿ, ان موقعي تي ب آفتابِ 
نبوت جو هڪڙو شان پُڌرو ٿيو تہ اهڙي مصيبت واري وقت ۾ رڇا ڪرڻ 
گهرجي؟ پوءِان اڀرڻ ۽ لهڻ جي وچواري اڀار ۽ لاٿ واري زندگيءَ ۾ جلال 
۾ جمال جا هزارين مختلف عملي نمونا امت جي سامهون ايندا رهيا. 
ڪڏهن جان جي بازي لڳائي جهاد جي ميدان کي گلزار بڻاكڻ جو نمونو 
سامهون رکيو ۾ ڪڏهن ميدان کان هٽي مسجد جي ڪنڊ کي 
اعتتڪاف, ذڪر, تسبيح ۽ صلوات جي عمل سان ڀرڻ جو نمونو پيش 
ڪي.و ڪڏهن مهينن تائين روزا رکڻ ۽۾ بکون ڪاٽڻ سان نفس کي 
مارڻ جا نمونا سامهون رکيا ۾ ڪڏهن جائز لذاتن کي جاٿز ٻڌاتٿڂ جي لاءِ 
ڪڎهن ڪڏهن ڪجه لذتن کي استعمال ڪرڻ, کائڻ پيئڻ ۾ ڪجه 
سئن لباسن جو فاقدو وٺڻ جا نمونا ب ڏيکاريا. ڪڏهن مخلوق مٿان 
شفقت جي جذبي سان اولاد (حسنين عليهم السلاما سان محيت, زال 
(حضرت عاكش رض) جي محبت, سڇي دوست (حضرت ابوبڪر رضا 
جي محبت جي اعلان جو نمونو پيش ڪيو ۾ ڪڏهن توجه الي الله جي 
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جذبي کان مڂلوق سان بي نيازي جا نمونا اٿين چكي پيش ڪيا ت مان 
جيڪڏهن ڪنهن کي دوست بڻايان ۽ ها تہ اهو ابويپڪر هي.و مگر 
منهنجو دوست صرف الله آهي. ڪڏهن مجسم رحمت بڱڅجي 
خوشخبريون ڏيڻ جو جذبو ڏيکاريو تہ جنهن لااله الااله چيو اهو جنت ۾ 
داخل ٿيو ۾ الله جي رحمت کان ڪڏهن ب مايوس ن ٿيو جو اهو ڪافرن 
۾ انڪارين جو ڪمر آهي ۾ ڪڏهن سڂت ڪاوڙ ۾ اچي الله جي عذاب 
کان ڊيڄارڻ ۽ ڌمڪاتڻ جو نمونو پيش ڪيو ت جيڪڏهن ڪنهن جي 
دل پر ري برابر ٻ غرور ۾ تڪبر آيو تہ اهو جنت جي هوا نہ کاتيندو 
ڪڏهن “بعشت مرحمة” يعتي مون کي رحمت بڻائي موڪليو ويو آهي, 
سان حوصلا افزائي جو نمونو ڏيکاريو ۾ ڪڏهن “بعٿت ملحمة” يعتي 
مون کي مجسم جنگ بڻائي موڪليو ويو آهي, سان ڌمڪائڻ واري 
اندازجو نمونو پيش ڪي.. ڪڏهن جماعت سا ن گڎ نماز نہ پڙهڻ اترڪ 
جماعت) تي گهرن کي ساڙڻ جي ڌمڪي ڏني ۾ ڪڏهن مينهن ڪري 
جوتا بي انان نا يي تن ڪي يئه ني هن وا ڪرڻ چين 
اجازت ڏني. ڪڏهن “اناالضحوڪ” يعتي مان گهڻو كلٹو آهيان, 
فرمائي دلداري ڪئي ۾ ڪڏهن - ى مان گهڂ جنگجر 
آهيان, فرماقي بي خوف دلين کي ڊيڄاريو ت مختلف سنتن ۽ 
عمل جي مختلف پاڪ نمونن جون جلالي ۽ جمالي روشنيون مِهر ۾ هر 
جا وچٿرا ۾ ڪامل نمونا, ديانت ۽ سياست جا اثراتتا ڍنگ ۾ صلح ۾ 
جنگ تعبير ۽ دماغ جا دلپسند انداز ڏيکاري هڪڙو جامع ترين “اسوه 
حسد” قائمر ڪي.و جيڪو هن روحاني آفتاب جي عروج و نزول ۽ 
روحاني نقل و حرڪت سان پيدا ٿيو جنهن ۾ هزارين روحاني طور 
طريقا شامل آهن. جنهن سان سيرت جا ڪتاپ ڀريا پيا آهن. 
حالتن ۽ ڳالهين جا اهي عملي نمونا امت جي طبعي ۽ طبقاتي 
لاهن چاڙهن جي رعايت سان افتابِ نبوت پڀش ڪيا ت جيئن دنيا انهن 
جي پيروي ڪري ۾ انهن حالتن جي سردي گرمي مان گذري پختگي جي 
منزل تي پهچي وڃي. تنهنڪري مادي سج ۾ جيڪو درجو فلڪي ڊنگ 
جي قسم قسم جي نمونن جو آهي. اهوتي درجو آفتابِ نبوت ۾ سنتِ 
نبوت ۽ روحانيت جي طريقن يعتي اسوه حسدہ جو آهي. معاشي 
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ضرورتن جي تڪميل جي لاءِ مادي سج عروج ۽ زوال, روشنيءَ جي 
شدت ۾ جهڪاتي ۾ ۽ گرميءَ جي گهٽ وڌاتي جي نمونن سان حالخٿن 
مطابق اعلان ڪيو تہ جيتن دنيا انهن نمونن جي تقاضاتن تي هلي ۾ 
پنهنج باديت كن انهن ٿموتڻ مان .يڪ ڪ اها ار 
جي تڪميل جي لاءِ روحاني آفتاب پنهنجي روحاني عروج ۽ نزول ۽ 
شدت ۾ جَهڪاتي ج جا قولي ۾ عملي تيونا ڏيجاري ڍنيا کي اڻهڻ نموتڻ 
جي مطابق زندگي گذارڻ جي طرف سڏي.و. بس هُنٽي فلڪي برج مادي 
سج جي مئزلن جون عملي ڳالهيون آهن ۽ هِٿي ملڪي حالتون ۽ 
منزلون روحائي آفتاب جون عملي ڳالهيون آهن. اهو مادي سج جو 
قدرتي اسوه حسہہ آهي ۾ ۽۾ هي روحاني سج جو شرعي اسوه حسہہ آهي. 
جنهن کي قرآن فرمايو: 
٬لَقْا‏ لك رَ سُؤل اللهأُ سو حَتَتّلُمڻ کا يڑجُوا اه والُجوٴير الا ڏگ 

الله كٿِيرا(ا۱ ۱)” معڻيٰ: :يشڪ توهان جي لا الله جي رسول جي 

طريقي ۾ بهٽر پيروي ان لا آهي جيڪو الله ۾ آخرت جي 

ڏينهن جي اميد رکندو هجي ۽ الله کي گهڻو ياد ڪري (۱؟) 

(سورت احزاپ) 

اها تي اها حڪمت عملي آهي جنهن کي قراْن حڪمت واري 
تعليمہ جي عنوان سان ذڪر ڪيو آهي. هاڻي تعليمي, تربيٹي ۾ 
حڪمٿتي نمونن کي, جيڪي انهن ٻن مادي ۽ روحاني آفتابن ما 
نڪرن ٿا, اصطلاحي لفظن ۾ مخنتصر ڪري پيش ڪيو وڃي ت ان جو 
خلاصو هي چار ڳالهيون نڪرنديون, جيڪي ڄڻ ت انهن آفتابن جون 
ذميواريون آهن. مگر اهي ذميواريون مادي سج تي قدرتي انداز سان ۽ 
روحاني سج تي شرعي انداز سان عاتد آهن. مادي سج کي ڏسجي تہ 
قدرتي طور تي ان تي چار ذميواريون عائد ڪيون ويون آهن. 

هڪ وجه يعئي منظرعامہ تي اڀري روشن زَڂ ڏيکارڻ مطلب 
حالت مطابق پڪارڻ ت مان روشتي کي ايو آهيان ت جيعن روشنيءَ جا 
طلہگار خبردارٿي وڃن. 

ٻيو روشئي يہعني روشن چهري سان ٻين کي روشني پهچاتي روشن 
ڪر ت جيكن هڪڙي شي ٻي کان فرق واري ٿي ڏسڻ پراچي. 
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ٿيون اثر ڪرڻ يہني اهڙي خصوصيت ۽ اثر, جن گرمي, تپش ۾ 
گرماكش سان ٻين کي ڪوسو ڪرڻ ۾ انهن ۾ گرمي ڀري ڇڏڻ تہ جيئن 
هر شي گرمي واري قوت سان گهمڻ ٿرڻ جي قابل ٿي وڃي ۽ زندگيءَ 
جون منزلون عملي طور طي ڪري سگهي. 

چوٿون گردش يعني پنهنجي نقل ۾ حرڪت سان مخڂتلف نمونا ۾ 
طريقا ٺاهي دنيا کي زندگيءَ جا مرحلا طي ڪرڻ جا نمونا ڏيکارڻ ۽ 
اسوه حسہ ٺاهڻ ت جيئن انهن مان گذرندي ماڻهو ان کي فطرت سمجهن 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح الله جي شريعت روحاني سج (نبي ڪريم صلي 
الله علہ والد وسلہ جي ذات بابرڪٽ) کي پيدا ڪري انهن تي ب چار 
ذميواريون عائد ڪيون. 

تلاوت 

هڪڙو توجه يعني منظرعامہ تي پهچي پيغبريءَ جو جمال پيش 
ڪرڻ آهي ۽ علمہ جو جمال يا ان جي پاڪ صورت ان جا لفظ هوندا 
آهن. انهيءَ ڪري علہ الاهي ۽ وحي خداوندي جا لفظ پڙهي ٻڌائڻ 
بيشڪ جمالِ علہ ۾ جمالِ پيغمبري آهي. جنهن کي قرآن ئي اصطلاح ۾ 
تلاوت چيو ويو آهي. 


*“+ 


ٻيو نور ب بعن‫و علہ الاهي جي صورت سان ان جي اندروني حقيقت 
تائين پهچائڻ (جنهن جو نالو علہ ۽ معئيٰ آهي) يعني لفظن جو مطلب 

تڙڪيو 

ٽيون اٿر يعني پنهنجي قلب جي اخلاقي گرمي ۾ سوزِ عشق ساڻ 
طالبن جي دلين کي گرماكڻ ۽ قلب نبوي جي گرمي سان دلين کي گرمائي 
انهن جي صفاتئي ڪرڻ ۾ روشن ڪرڻ جيڪو بغفير رياضت ۽ مجاهدي 
جي ن ٿيندو آهي. جنهن کي قرآن جي زبان ۾ تڙڪيو چيو ويو آهي. 
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چوٿون عملي نمونو يعئي طالبن جي عمل جي لاءِ نمونا ڏيکاري 
اسوه حسہہ قائمر ڪرڻ تہ جيكن دنيا انهن طور طريقن تي هلي زندگي 
جي مئزل مقصد تاٿين پهچي وڃي ۾ ان کي عملي نموڻا پاڻ ڪڍڻ جي 
نوبت نہ اچي, جو من گهڙت ۽ پنهنجن اڻپورن نمونن تي هلي دنيا ڪمال 
جي حد تاين .نشٿي پهچي سگهي. بلڪ ڪمال جي بجاءِ نفتان ۽۾ 
گهاٽي جو شڪار ٿي ويندي آهي. جنهن کي قرآن جي اصطلاح ۾ 
حڪمت چيو ويو آهي. اهي تي نبوت جون چار ذميواريون آهن جن کي 
ران ٿر نات ڌٻري شر بتصا ۾ ند باڻايو آهي ت فزفاي 
“هو الَزٴئ بَ پَڪَٿ ‏ الْمِينَ رَسُؤلا لا مّنهُم قلواعَلَيُهم ٳته يڏيھ م َيُکَِبُهُہ 
الب َالَحكبجا وا انا ڻب للَؿڪَلل مُريُنِ(؟؟” معديٰ: :اهوكي آهي 
جنهن اڻ پڙهيلن ۾ انهن مان هڪ رسول موڪليو جيڪو انهن 
9 يا 
انهن کي ڪتاب جو علہ ۽ داناقي سيکاريندو آهي ۾ بيشڪ 
اهي ان کان اڳي کليل گمراهي ۾ ها (٣)(سورت‏ جمع) 
انهيءَ بنياد تي جهڙيءَ طرح 'توجه, روشني, اثر ۾ گردش سان مادي 
سج جو مطلب ۽ مقصد پورو ٿي ويندو آهي. اين تلاوت, تعليم 
تڙزڪيي ۾ اسوه حسد سان روحائي افتاب جي بعشت جو مقصد ۽ 
مطلب ب پورا ٿي وڃن ٿا. جڏهن ت مادي سج ۾ چار ٿي ڳالهيون قدرتي 
قانون جي هڪڙي عظيہ الشان آيت ۾ شبيه ۽ نظير آهن. ذڪر ڪيل 
چڪني روحائي ڳالهين جا تہ اهي نبوت جا چارٿي مقام “سرجا مثيرا” 
جي تشبيه هيٺ اچي | ن آيت جو دليل ۽ ثبوت ٿي وڃن ٿا. يعني ان 
تشبيه جي ذريعي نبوت جون اهي چارتي ذميواريون ۽۾ سيرت نہوي جا 
اهي بنيادي رڪن ان لفظ “سراج مئير” سان قرآن مان ثابت ٿي وڃن ٿا. 
انهيءَ ڪري ان تشبيه جي حوالي سان اسان انهن چئني ڳالهين کي 
ٻين تشبيهن تي ترجيح ڏئي آهي جو اهي ثبوت جي وجود جو بنيادي 
مطلب ۽ مقصد ۽ ان جي ظهور جو اولين مقصد آهن. 
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آفتاب نبوت مان فاکدي جا مرتبا 

سج جي ان مثال سان آفتاب نبوت جي اثر ۽ تربيت, تعليہ ۾ مشق 
سان امت جي فاتدي ۽ منور هڄڂ جا مختلف درجا ۽ مرتبا ‏ کلي وڃن 
ٿا, جن جو معيار آفتاب سان ويجهڙائي ۽ دوري آهي. يعني جيڪو انهن 
جي گهڻو ويجهو آهي اهو ايٿرو ٿي گهڻو نوراني ۽ گهڻو متاثر آهي ۾ جيٿرو 
افتاب کان پري آهي اوترو تي ان جي فيض کان گهٽ فاتدي ۾ آهي. 

اصحابيت جو درجو 


3 ---9-- 
يي آهي. انهيءَ 7 ۾ گرميءَ جو سڀني کان پهريان 
309 وي 7 
آهي, بلڪ سج جي اُس ۽ ڪرڻا نظر ايندا آهن. 1 
0 بي مان سج 
جي تن ۾ فنا ٿي ويندي آهي جو ان جي پنهنجي 
روشني ڪنهن جي اک ۾ ن ايندي آهي, بلڪ سج ان پرايقن ڏسڻ ۾ر 
ايندو آهي ڄيئكن سڌو سئئون ڏسڻ ۾ اچي ٿو حالانڪ فضا پنهنجي 
بيحد ڪشادگي سان وچ ۾ رحاكل آهي. 
ٺيڪ اها ٿي صورت روحائي آفتاب کان فائدي جي ب آهي, جوان 
جي عالمگير آثار سان متاثر تہ سڀ ٿيندا آهن, هن 
اهو طبقو متاثر ٿيندو آهي جيڪو سڌو سنئكون ان جي ويجهو ٿي نور 
حاصل ڪندو آهي. اهو طبقو اصحابن سڳورن جو طبقو آهي, جيڪو 
فضا جي مشل آهي. جيڪو زمين کان ن بالاثر آهي ۾ فلڪ شمس يعني 
--7--757-"7”--٣‏ --- ””..: 
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تہ سڀني نبين جي اصحابن مان منهنجي اصحابن کي چونڊيو ويو يا 
جيئن عبدالله ٻن مسعود رضي الله عہ فرمايو آهي تہ انهن جون دليون 
شفاف هيون. انهن جو علہ اونهو ھيو انهن ۾ ڏيکاءُ ڪون هيو. انهن کي 
دين جي قاتہم ڪرڻ لاءِ پوري امت ۾ چونڊيو ويو ه.و انهن جو نقش قدمر 
واجب الاتباع آهي. وغيره. جنهن سان اصحابن سڳورن جي قابليت جو 
ڪمال ڏسڻ پراچي ٿو جيڪا انهن کي انوارِ نبوت کي جذب ڪرڻ جي 
لاءِ عطا ٿي هڪئي. تنهنڪري اهي فطري شفافيت ۾ گهڻي ويجهڙائي جي 
لحاظ کان فضا جي نموني ۾ ٿيا. جيڪا شفاف آهي ۾ پوري دنيا جي 
نسبت سان سج جي گهڻو ويجهو ٻ آهي, جو سڌو سنئون سج جي 
روشني جذب ڪندي آهي. تنهنڪري انهن اصحابن سڳورن انهن 
شفاف سيئن سان آفتابِ نبوت جي نور جو ايئرو اثر قبول ڪيو جو نضا 
وانگر ننهن کان چوٽيءَ تائين نور ٿي ويا. جيئن فضا سج سان ڳنڍيل ۾ 
ڀرسان ٿي اهڙيءَ طرح روشن ٿي وڃي ٿي جو اها پاڻ نظر نٿي اچي يعني 
اها پنهنچو پاڻ ڂ کي نہ ڏيکاريندي هي بلڪ صرف سج ۾ ان جي 
ڪرڻن ۾ چمڪ دمڪ کي تي ظاهر ڪندي آهي. ايتن کي اصحابي 
سڳورا پنهنجي فطري تابليٽن جي بنياد تي ايرو پاڪ قلوب, عميق 
العلم قلبيل انتڪلف ۽ ڪيني ڪدورت کان صاف بڻايا ويا هيا. جو 
ڄڻ انهن ۾ خود انهن جي ڪاب ذاتي خصوصيت باڻي ن رهي هڪي. اهي 
صرف سنتِ نبوي جا مجسم نمونا بڻجي ويا هيا. انهيءَ ڪري حضور 
صلي ال علي وآد وسلہ انهن جي عقيدي ۽ عمل کي پنهنجي عقيدي ۽ 
عمل سان ڂتمر ڪري انهن کي حق جو معيار فرمايو ۾ اعلان ڪيو تہ 
سنتِ نبوي ۾ سنتِ صحابپ هڪ ٿي آهن. جنهن مان پُڌرو ٿي وڃي ٿو تہ 
امت جي ٻاهٽر فرقن جي باري ۾ جڏهن حضور صلي الله علہ وآد وسلمر 
کان سوال ڪيو ويو تہ انهن ٻاهٽر فرقن مان اهو ڇوٽڪاري وارو فرقو 
ڪهڙو آهي؟ ت پاڻ سڳورن فرمايو: “ما انا علہ الموم واصحابي" يعني 
جنهن تي اڄوڪي ڏينهن مان ۽ منهنجا اصحابي آهن. 

مطلب ت پنهنجي عقيدي ۽ عمل سان گڏ انهن جي عقيدي ۽ عمل 
کي اهڙيءَ طرح گڏاتي ٻڌايو جو انهن جي عقيدي ۽ عمل ۽ حضور صلي 
الله عل وآك وسلہ جي عقيدي ۾ عمل جي نوعيت هڪڙي ثابت ٿي وٿي 
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۾ فِرقن جي حق ۽ باطل هجڻ جو معيار پاڻ سڳورن پاڻ تي پنهنجي ذات 
بابرڪت ۾ اصحابن سڳورن کي قرار ڏنو 
اصحاببت تنقيد کان بالاتر 


جيئن فضا تائين ڪائي گندگي نہ پهچندي آهي ۽ پهچاكڻ جي 
ڪوشش بر ڪجي ت اها موٽي اچي ڪوشش ڪرڻ واري تي تي 
ڪرندي آهي, فضا ان سان ن گندي د ٿيندي آهي. اين ٿي اصحابن 
سڳورن جي جماعت روحائي فضا وانگر آهي. امت جي تنقيدن کان 
بالاتر آهي. جيڪڏهن انهن جي شان ۾ ڪوتي ٽولو گارگند يا گسخاخي 
9 يت اي 
حقارت جي گندگي اڇلاڻيندو تہ ان جي اها بڇڙاتي ۱ ن ڏانهن موٽي 
ايندي ان شفاف فضا تي ان جو ڪوب اٿر ن ٿيندو 

بهرحال, اصحابي سڳورا ويجهڙي فضا جي مثل آهن, جو انهن کي 
5 51-ه. اهي آفتابِ نبوت جي گهڻو 
ويجهو ب آهن. سڌو سنہون انهن سان ڳكنڍيل ب آهن. آهي زميئي 
گند گين کان بالاثر ب آهن ۾ اهي آفتابِ نبوت جي نور ۾ فاني ‏ آهن, 
جو ان نور جي نماكش گاه بڻجي ويا. جن ۾ پنهنجي خصوصيت 
انڪساري ۽ قبول حق کان سواءِ ٻي ڪاب ن رهي. 

تنهنڪري اصحابن جي ان اعليٰ ترين زندگيءَ جو نور تيز ‏ آهي 
۽ پيغمبر حَلاټآټلذ جي گهڱو ويجهو ۽ گهڻو مشابهھ ب آهي جو ان نبوت 
جي زندگيءَ سان ڀرسان رهي ان جي شعاعن جو نور قبول ڪيو آهي. 
انهيءَ ڪري اها زندگي نہ صرف مقصدن واري زندگي ۽ اولوالعزماڻي 
زندگي آهي جو جائزن جي آڙ وٺڻ کان سواءِ عمل جي اعليٰ ترين حصي 
کي اپنايو وڃي ۽ نفس جي راحت طلبي کي الوداع چئي عملي مجاهدي 
۽ رياضت کي تي زندگي بڻڱايو وڃي. بلڪ اها زندگي تضادن جو 
مجموعو ب آهي, جيڪا وچٿراتي جو ڪمال رکي ٿي, جو هڪڙي طرف 
نفس ڪُشي ب انتهائي ۽ ان سان گڏ شريعت جو ادب ۽ سئتِ نبوي جي 
پروي ب انتهاتي ۾ هڪڙي طرف طبعي جذبات ب قاتم ۾ ٻکي طرف 
عقلي ۽ داعي ۾ ملڪيت ب غالب. ان ڪمال وچٿراتي ۾ جامعيت سان 
اها زندگي اصحابن کان سواءِ امست جي ڪنهن ب طبقي کي طبقاتي 
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حيثيت سان نصيب ناهي. جماعتون ۽ فرد هن زندگي وارا نظر ايندا جن 
پر اصحابيت جي شرف کان سواءِ سڀ ڪجھ هوندو. پر طبقي جو طبقو 
هڪڙي ٿي رنگ ۾ رنگيل هجي ۽ هروقت اخلاص ۾ معرفت جي ڪمال 
جي حد کي طئي ڪل هجي, اصحابن جي طبقي کان سواءِ ٻيو ڪونهي. 
جن گهر ٻار ڇڏي ۽ نفس جي خواهشن کي پئي ڏٿي صرف ۾ صرف حق 
جي رضا کي پنهنجي زندگي بڱايو طبعي لذتن کي شرعي ضرورتن تي 
تربان ڪري ڇڎي.و طبعي جنہ ڀومي کان هجرت ڪري شريعت واري 
وطن ۾ اچي ٺڪاڻو ڪيو ۽ شرعي مرادن جي خاطر نفس جي حيد 
جوٿين ۽۾ راحت طلبي کان ڪئارو ڪري سچي عزم سان هر وقت الله 
جي راضپي ۽ سئتِ نبوي جي پيروي ۾ غرق ٿي ويا ۾ ان کي پنهنجي 
زندگي بڻاي.و. ان جامع ۽ تضادن جي جامع زندگيءَ جو سڀئي کان وڌيڪ 
پَڌرو ۽ حيرت وارو پهلو هي آهي ت اهي مڪمل طور تارڪ الدنيا ب هيا 
۽ رهبانيت کان الڳ ب. دنيا ۽ دنيا جو جاه وجلال, ڌن دولٿ, حڪومت 
۽ سڀاسٿ, گهرٻار, زمين جاتداد جي هجوم ۾ ب هيا ۾ وري حقن جي 
ادائگي رٻ مخلص. آهي زن, زر ۽ زمين انهن جي استعمال ۾ رٻ هيا, وري 
دلي طور انهن سڀني شين کان ٻي تعلق ۾ ڪنارو ڪندڙ ڪامل درويش 
ٻ آهن ۽ شاهاڻا وڳا ب پائيندڙ آهن. حڪمران ٻ آهن ۽ فقيراڻي گودڙي 
ب ڪلهن تتي آهي. ملڪ ب فتح ڪري رهيا آهن ۽ فقيراڻي طبيعت ب 
بدسٽور قاكم آهي. 
7 اگ ورا( ووآوانَ 

نبين سڳورن جي اهاتي زندگي آهي ت بشر ٻ آهن ۽ ملاڪ ب. نہ 
عادتن کي ترڪ ڪن ٿا, ن عقل ۾ سمجهھ جي تقاضاتن کان هڪ انچ 
هيڏي هوڏي ٿين ٿا. خالص طبعي جذبات جي پيروي جانور جو ڪم 
آهي ۽ طبيعت کي قاكہ رکندي ان کي عقنل ۽ شعور سان عقل جي هيٺ 
انجامہ ڏيڻ ۽ حدون پار ن ڪرڻ, اهو انسان جو ڪم آهي. مگر ڪامل 
انسان چئي ان جي تقدس ۽ برگزيدگيءَ کي ظاهر ڪيو ويو. انهيءَ 
ڪري جنهن طبقي جا ڪمر قوٽ, عقيدا, حالت ۽ قول سڀٽي ۾ اها 
ڪامل وچٿرائي رچيل هجي اهوتي طبقو ڪامل انسانيت جو طباقو 
سڎيو ويند.و تنهتڪري طبقااتي حيشثيت سان اهو ڪمال ذاتي طور تہ 
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نبين سڳورن پر هوندو آهي ۽ هيٺين طبقي جي حيثيت ۾ انهن جا 
اصحابي آهن. انهن کان پوءِ طبقاتي حيثيت ختمہ ٿي وڃي ٿي. صرف 
انفرادي حيثيت باقي رهجي وڃي ٿي ۽ اها ب ان پائي جي ڪونهي 
جنهن تي اهو طبقو فائكز هوندو هجي. تنهنڪري حقيقت ۾ اصحابي 
سڳورا نبوت جو ڪامل پاڇو هيا, جن جي طبقي سان نبوت ۽ ڪمالاتِ 
نبوت سڃاتا ويندا آهن. انهيءَ ڪري ڪنهن طبقي جي جماعت کي الله 
۾ رسول جي جماعت يا طبقي طور رضا وارو يا پسنديده قرار ڏنو ويو آهي 
ت اهو صرف اصحابن جو طبقو آهي. جنهن جي شاهدي قران ۾ حديث 
ڏئي ۾ “ِى اشْہُعَٿهَّرَڪُواعَه”(معنيٰ: الله انهن کان راضي ٿيو ۾ اهي ان 
کان راضي ٿيا. سورت بينه آيت 8) جي رضا وارو دستاويز انهن جي لاءِ 
آسماني ڪتاب ۾ قيامت اچڻ تائين | لکيو ويو 

ڪٿي ٣َ٫لِيٍتَ‏ اذَزِيَُ امُكَحَڻَ اه شلۇبَهْم لِٿّقوٰى لَهُم مَفْفٌ َأَجُڙڪَليع (؟)” 
(معثيٰ: اُهي ٿي آهن جن جي دلين کي اللةه پرهيزگاري لاءِ پرکيو آهي, 
انهن لاءِ بخشش ۽ وڏو ثواب آهي )٣(‏ سورت الحجرات) جي ذريعي انهن 

جي دلين جي باڪاتي جي شاهندي ڏني وٿي ۽ ڪٿٿي “أوٌليك هم الْشُِوُنَ 
۱"( قَسُلا تِيَ اله َنِعُبَةُ” (معنيٰ: اهي ٿي ماڻهو سڌي رستي وارا آهن (") 
انهن تي الله جو فضل ۽ احسان ٿيو(سورت الحجرات) ۾ ڪٿي .. 
مَڪً آ ڌا ُعّل انگقار رُعقاء يك تّٳيّ را سُجڙا” معنيٰ: : ۾ جيڪي ان سا 
گڏ آهن سي ڪافرن تي سخڂت ۾ پاڻ ۾ نرم دل آهن, ت تون انهن کي ان 
جو فضل ۽ رضا ڳوليندي رڪوع ڪندي ۽ سجدا ڪندي ڏسندو آهين 
(سورت فتح آڀت 29) چئي انهن جي اخلاق جي برتري ثابت ڪي 
وٿي. ڪٿي “اصحاب بي كالنجوہ بايهہ اتتديٽتم اهديتہ” چڪي انهن ۾ 
0 0 
سان هدايت حاصل ڪر ۾ ڏرو ب کٽڪو ن هجي 

امامن ۽ راسڂين في العلم کان پوءِ طبقا 

فضا مان گذري ڪرتا جڏهن هيٺ ايندا آهن تہ زمين جي کليل 
ميدانن تي پوندا آهن ۽ اهي انهن جي گرمي واري روشني کي ايٿرو 
جذب ڪندا آهن جو انهن جو ظاهر ۽ باطن ٻكي روشنيءَ سان روشن ٿي 
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ويندا آهن. ڇوت کليل ميدان پاڻ کي مڪمل طور سج جي سامهون پيش 
ڪري ڇڎيندو آهي. مطلب تہ سڀ ڪجه سج جي گهيري ۾ اچي 
ويندو آهي ۾ وچ ۾ رڀت يا دروازو وغيره جي ڪاب رڪاوٽ حاقل ٿيل نہ 
هوندي آهي. جو روشتي ڪنهن ب ڪنڊ پاسي کان ان ڏانهن اچڻ کان 
رڪجي وڃي. اهو درجو امامن مجتهدن راسخ عالمن کان متقي فقيهن 
۽ معرفت وارن يعتي ڪامل ولين جي زندگيءَ جو آهي, جن کليل صاف 
ميدانن وانگر پنهنجي کليل دل سان آفتابِ نبوت جي گرماتش لاءِ پاڻ 
کي پيش ڪري ڇڏيو آهي ۽ فضا مان ڇڻندڙ نور انهن پنهنجي ظاهر ۾ 
باطن ۾ سمائي ڇڏيو آهي. انهن ِ درياء جهڙي اٿاه گهراٿي, گهرن جهڙي 
اندر جي اونداهي جبلن جهڙي سخڂت ۾ ئوس دل ڪونهي جو ان ۾ 
ڪرڻا پهچي ن سگهن ۽ گهراٿي وارو حصو نور پهچڻ کان رهجي وڃي. 
انهيءَ ڪري فضاتي نور انهن ميدانن جي اندر ۽ ٻاهر سماتجي ويندو 
آهي جو جيڪو انهن جو اندر آهي اهو ٿي انهن جو ٻاهر آهي. کليل 
ميدانن جي معئيٰ تي اها آاهي تہ ڪنهن ب طرف کان بند يا اوٽ ۾ نہ 
هجن. تنهنڪري جيڪو ان جو ظاهر آهي اهو ٿي ان جو باطن آهي. 
انهيءَ ڪري انهن جو ظاهر ۽ باطن, ٻكي منور ٿي ويندا آهن. کليل 
ميدانن ۽۾ فضا ۾ فرق آهي ت صرف اهو آهي ت ميدان فضا وانگر 
پنهنجون خصوصيتون ڏيکارڻ کان سواءِ رڳو سج ٿي سج ڪونہ 
ڏيکاريندو آهي, بلڪ خود پنهنجون خصوصيتون ‏ ڪج نن ڪجه 
پڌريون ڪندو آهي. توڙي جو اهي خصوصيتون نوراني ۽ سنت جي 
رنگ ۾ ٻڏل هجن. تنهتڪري اهو نور پهرين نور کان هلڪو آهي. مگر 
پوءِ وارن ماڻهن جي نور کان تيز آهي. اهي ظاهر ۽ باطن ۾ فاني في الله 
آهن. علمہ نبوت کي انهن جو سڀِ ڪجه هوندو آهي ۽ هر وقتٿ ذڪر ۽ 
فڪر مر غرق رهندا آهن. انهن پرالله کان سواءِ ٻيو سڀِ ڪجه خاڪ ٿي 
گہ ٿي ويندو آهي ۽ الله کان سواءِ ٻکي ڪنهن کان انهن ۾ خوف ۽ لالچ 
باقي ن رهندا آهن, بلڪ اهي الله جي خوف ۾ ڊپ ۾ هر وقت ڏڪندڙ ۾ 
هيسيل رهندا آهن 
“آل ٳِنَ آَۇلِجاءَ الله لا خَؤفُ عَلَيھم ولا هم ټځوتُوٴَ(؟۱) اٿَزِيُنَ َنُا وَکائڙا 
َگقۇْتَ(٣۱)‏ لَهُمُ الْبٌتبى ؿ الُعيِو اڏُنيا ڂؿ اّأڃَِ!” معنيٰ: خبردارا 
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بيشڪ الله = يو يڻ - نئن ڪو انوا هوندو تت تين آهيٰ 

غمگين ٿيندا ("4۱ اهي جن ايمان آندو ۽ پرهيزگاري ڪندا 

رهيا 4٣‏ انهن جي لا دنيا جي زندگي مراھ آخرت م 

خوشڂبري آهي. (سورت يونس) 

ٽکين درجي ۾ جبل ۽ درياء وغيره متاثر ٿيندا آهن, جن جي سطح 
بلند آهي ۽ سج ڏانهن ماٿل, پر سڄي جا سڄا متاثر ن ٿيندا آهن بلڪ 
انهن جو ڪو هڪڙو رڂ اثر وٺندو آهي. جيڪو سج جي سامهون آيل 
هوندو آهي. جيڪڏهن اڀرڻ جو وقت آهي ت اوڀر وارو حصو روشن ۽ 
گرم ٿي ويندو آهي ۽ اولهھ وارو رهجي ويندو آهي. جيڪڏهن لهد 
وارو وقت آهي ت اولھ وارو حصو روشن ٿي ويندو آهي ۽ اوڀر وارو حصو 
اونداهو ٿي ويندو آهي. باقي اهو تہ سج منجهند جو بلڪل مٿان اچي 
پنهنجي پوري جوش سان انهن تي پوري روشني وجهي ت اهي ڪجه 
گهڙين جي لاءِ مڪمل طور روشن ٿي ويندا آهن. پر اها روشني گهڱي دير 
تائين قائم نہ رهندي آهي. بيهڪ واري گهڙي گذارڻ کان پوءِ سج لڙڻ 
سان ٿي ان جي اها ڪامل روشني گهٽجڻ لڳندي آهي ۽ آخرڪار 
هڪڙي پاسي يعئي اولهھ طرف باڻي رهجي وينديآهي. تاهہ انهن جبلن 
تي پوري ڏينهن ۾ ڪا گهڙي اهڙي نہ گذرندي آهي جو انهن جو ڪون 
ڪو پاسو روشن ن هجي ۽ اهي روشني کان خالي رهجي وڃن. مگر وقت 
ب وقت روشن ٿيندا رهندا آهن. 

عالم ۽ متقي 

آهي 
جيڪي جبلن ۾ دڙن جي مثل آهن, جو اهي آفتاب ڏانهن اڀريل آهن ۾ 
ڪنهن ن ڪنهن طرف کان آثفتاب کان روشن ب ٿيندا رهندا آهن. ان 
7 ن علاوه انهن تي مڪمل روشتي ڇانئجي وڃڻ جي ڪيفيت ب 
ڪڏهن ڪڏهن اچي ويندي آهي. يٿن سج جي ڪاپار تي اچڻ وقت 
جبلن تي سج جي روشني هرطرف کان پئجي ويندي آهي. پر اهي هر 
وقت ان ڪيفيت ۾ ن هوندا آهن., جو اونداها ٿي وڃن. الٻٿ, اهو ضرور 
آهي ت ڪنهن ن ڪنهن طرف کان ۾ ڪنهن ن ڪنهن ڪيفيت ۾ 
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اهڙي ن ايندي اآٿي جو اهي روشني کان بلڪل خالي ٿي وڃن, جيڪا 
جبلن جي ڪيفيت هوندي آهي. ڪڏهن ڪهڙو پاسو روشن هوندو 
آهي تت ڪڏهن ڪهڙو پاسو. اهڙي نموني سان عالمن ۽ مثقين لاءِ 
افتابِ نبوت جو نور انهن جي وجود تي گهمندو رهندو آهي. ايکن اهي 
مجموعي طور تي تہ هروقت مور ٿي رهندا آهن, پر هر رڂ جي لحاظ کان 
ن, بلڪ ڪڏهن ڪڏهن انهن ۾ پشري اونداهي جا پاڇا ب پوندا رهندا 
جن يڊ ۽ يڪ اي 9 3 
نڪري سج جي اس ۾ ك اچي ويهندا آ يڪ 090 
پاسي کان اس پوندي رهندي آهي ۽ مجموعي طور تي هر وقت روشني ۾ 
رهندا آهن. مگر اهي ڪرڻن کي ڏسندو رهڻ جي طاقت نہ رکندا آهن, 
جو هر شي سڙي ڂاڪ ٿي وڃي ۽ اهي هر وقت فاني في الله ۽ خشيٍت الله 
”------ ----9959- 
ڪج 3 جي ...9 اك انهن کي 7 +ُ. 
ڇڏينديون آهن ۾ آهن هحڪدير حِڪرن ما ڻ سا ڳاٿي ويندا آهڻ 
ٳِنَ اَزَُِ اثَقوا ٳا مَتهُم ِٿ مِنَ الّيُطن تل ڳا قاڌا هُ هُپَٿٌْٽَ 
«4٣ . ۱(‏ معنيٰ: .بيشڪ جيڪي پرهيزگار آهن جڏهن اُٽهن کي 
شيطارُ ن کان ڪو وسوسو پهچندو آهي ت هوشيار ٿي الله کي ياد 
ڪندا آهن 5 ۽ انهيءَ وقت سئدن اکيون کلي وينديون آهن 


طٰ 
09 
.ون دجو عمارتن ۾ جليڻ ۽ جو آهي. جو انهن ۾ به سج جي 
>.--”-"--"---9 تاهم گهر جا --- 
کليل رهن تہ سوجهرو اندر ضرور پهچي ويندو آهي. سواءِ انهيءَ جي تہ 
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ڪنهن وقت مينهن وسي رهيو هجي يا هوا جي شدت وغيره جي ڪري 
گهرن جا دروازا بند ڪري ڇڏجن ت سوجهري ۾ ٻ گهڻي ڪمي اچي 
وبندي آهي. اهو مثال مسلمان ماڻهن جي زندگيءَ ج جو آهي تہ آفتابِ 
نبوت ت جي سامهون اهي گهر جي مثل آهن. جن جي اندر اُس ۾ صرف 
سوجهرو پهچي رهيو آهي. مطلب تہ ڄڻ انهن گهرن مان نڪري اس ۾ 
اچي ويهڻ ت گوارا نہ ڪيو ۽ شهواتِ نفس جي اوند هن ڪرن رد 
99109 909 
دروازا کليل رکيا آهن, جن مان نور نبوت جو ڪجه نہ ڪجه سوجهرو 
انهن جي اندر ضرور پهچي وڃي ٿو. تنهنڪري جيڪڏهن اهي نورِ 
نبوت جي هر وقت ديدار ۾ حاضري ۾ مشغول نٿا ٿين تہ گهٽ ۾ گهٽ 
طبعي اونداهين سان گڎ ڪجه ايماني نورانيت ب گهري وڃي ٿي ۾ 
انهيءَ ڪري جڎهن اهي ان سوجهري ڏانهن ڏسن ٿا تہ فلاح بهبود ۾ 
هدايت ڏانهن اچي نڪرن ٿا ۾ جڏهن طبعي اونداهي ڏانهن رَڂ ڪن ٿا تہ 
گناهن ۽ ڏوهن جو شڪار ٿي وڃن ٿا. مگر جيكن ت گناه کي گناه ٿي 
سمجهندا آهن, انهيءَ ڪري انهن کان تويهھ جي آس ۽ ان جي اميد قاكم 
رهندي آهي 
واخَنَ افو اتهم مَغواعَلايَارِاَائَ تَ سَيٌٍٿاعَّى الله آٴټتۇب 

َلَيٰهؿُٳڻَ اه ٤‏ وڙ َ ”1 .4" معئيٰ: ڪ‫ ۾ ڪجهھ ٻيا آاهن جن 

پنهنجن گناهن جوآفرار ڪيو آهي ۽ چڱا ڪم ۽ بڇڙا ڪم 

گڏوڇڙ ڪبا اٿن اُميد آهي ت الله انهن جي توبهھ قبول ڪند 

بيشڪ الله ٻخشظهار مهربان آهي(؟. ۱) (سورت توبه) 

ڪافر ۽ 

_-----ه- 
جي سطح تي اس ت پكجي ويندي آهي مگر اندروئي گهرائي ۾ ڪاب 
روشني نہ پهچندي آهي جو اڇي ڪاري جو ڪو فرق ڪري سگهجي. 
ان جي لاءِ رات ۽ ڏينهن هڪجهڙا هوندا آهن. اهو حصو سمنڊن جي 
گهراتكي جو آهي, جنهن ۾ مٿان ڪافي چمڪ مگر اندر اونداهي آهي. 
اهو مثال منافقن جي زندگيءَ جو آهي. جن ايماني نور کي مٿاڇرو ت 
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قبول ڪيو آهي مگر اندر واري اک کي بند رکي پا ڻ کي گمراهي ۾ ڇڏي 
ڏنو آهي. ڇهون درجو ان ت کان بہ وڌيڪ گمراهي ۾ اونداهي جو آهي. اهو 
زمين هيٺان ته خانن جو آهي. جو انهن جو ظاهر ۽ باطن, ٻئي روشني 
کان محرومہ رهندا آهن. ن اُس پهچندي آهي ۽ ن چمڪ بطل تات آهس 
پنهنجي حالت مطابق اعلان ڪندا آهن ت ن اسان روشني قبول 
ڪنداسين ۾ تہ قبول ڪري سگهون ٿا. ڄڻ اسان جو وجود تي ۱ ن لاءِ 
ڪونهي ت اسان نوراني بڻجون. اهو مثال ڪان ۾ جن بر آهي 
جن ن آفتابِ نبوت جي ڪرڻن کي اکين ۾ ويهاريو ن اُس جي سطح تي 
ورتو ۾ ن ان جي چمڪ کي دل جي ڪنهن حصي ۾اچڻ ڏنو. يعني دلين 
جا زوا پرفڪيل بټاا ڪري يا ت اندر سوجهرو ب ن اچي سگهي. 
َء رل قلوِبِ اَقُقَالُڪَاا؛ ”(*٣‏ معنيٰ: يا انهن جي دلين تٿي تالا لڳل آهن 4٣٤(‏ 
(سورت محمد) 

مٿان وري اکيون ب بند ڪري ڇڏيون ت ڪنهن ب سوراخ مان نور 
نبوت جو ڪرڻو اندر نہ پهچي وڃي لهم اَعيّْلايُٻيْْت بِها” معنيٰ: انهن 
کي اکيون آهن جن سان حقانيت نٿا ڏسن. (سورت اعراف آڀت 179) 

ان سا ن گڏ اکين ت تي پٽي ب ٻڌي ڇڎي ت ڏسڻ جو موقعو ٿي باقي ن 
رهي تل آبتمارو وٿا معني: ۽ انهن جي اکين تي ڳُوڙهو پردو آهي. 
(سورت بنره يت 7( 

وري اونڌي منهن ليٽي ب پيا تہ نظرن ۾ روشني اچڻ جو ڪو 
امڪان ب باقي نہ رهي “‫ټؿټؿٍئ ڳا حَل٤َجُهتا‏ هڏ اځؿٳٌټؿن يا 
مُُكقِي(؟؟)” معئنيٰ: ڀلا جيڪو پنهنجي منهن ڀر اوندو هلي ٿو سو وڌيڪ 
هدايت تي آهي يا جيڪو ٺيڪ سڌي واٽ تي هلي (؟؟) (سورت ملڪ) 

ان سار ن گڎ اهو پِڂتتو عزمر ‏ ڪري ڇڎيات تون تہ ڪجه ب ٿئي, ان 
حق کي قبول ناهي ڪرڻو “َڻ لم ان له قا پيم قل ٿن ٳڈ قٳبا 
(د«۱)”معنيٰ: بلڪ الله انهن جي ڪفر سبب انهن جي دلين تي هر 
لڳائي آهي, سو ٿورن کان سواءِ ٻيا ايمان نہ آڻيندا (ه۱4)(سورت نساء) 

مطلب ت ڪنهن درجي ۾ ب انهن آفتابِ نبوت جي چمڪ دمڪ 
مان فائدو وٺڻ گوارا نہ ڪي.و بلڪ ان سان نفرت ۾ دشمئيءَ جو مظاهرو 
ڪي.و جنھن جي ڪري اهي ڪنهن درجي ۾ بہ روحاني روشني ۾ رضاءِ 
الاهي جو تجلو ب حااصل ڪري ن سگهيا. 
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تنهنڪري جيئن مادي شيون سج کان محروم ٿيڻڂ تي پنهنجي 
صحت ۾ توانائي ۾ مادي زندگي کي قاٿہ رکي نہ سگهنديون آهن, ايكن 
روحانيت طلبي جي داٿري ۾ اهي گمراهہ انسان ٻ آفتابِ نبوت کان 
محرومرٿي پنهنجي روحاني صحت ۽ تواناٿي هميش جي لاءِ وڃاتي وينا 
۽ ابدي هلاڪت جا حقدار ٿي ويا. ڇوت جيئن مادي زندگيءَ جو ضامن 
مادي سج آهي. اٿين روحاني زندگيءَ جو ضامن هي روحائي آفتاب آهي. 

بهرحال, سراج منير جي ان مثال سان آفتابِ نبوت جي فاتدي ۽ ان 
کان امت طرفان فائدا حاصل ڪرڻ جا ڇه مرتبا ب کلي ويا ۽ فائدي 
وارن جي درجن جو هڪڙو مختصر خاڪو ب سامهون اچي ويو ت طبعي 
طور تي انسانن ۾ آفتاب جي ويجهو ۽ پري هجڻ جي لحاظ کان اهي ڇه 
مرتبا نڪري سگهن ٿا. ڪجه طبقا آفتابِ نبوت جي تعليہ ۾ تربيت 
سان هرهڪ پهلو واري حيثيت سان مور ٿي نورِ مجسہ ۽ مظهرِ آفتاب 
بڻجي ويا, جيئن, امام ۾ راسڂين في العلہ. ڪن جي باطن وڌيڪ اثر 
ورتي مگر ظاهر وڌيڪ چمڪي ن سگهيو ۽ اهي مظهر ضياء آفتاب 
بڻجي ويا, جيئن علمہ ۾ معرفت جا صاحب. ڪن جي باطن اثر گهٽ 
ورتو مگر ظاهر وڌيڪ روشن ٿي پڌرو ٿي ويو ۽ اهي آفتاب جي ظاهري 
چمڪ دمڪ جو مظهر بڻجي ويا, جيئن مومن ماڻهو. ڪن باطن کي 
مڪمل طور بندي ڪري رڳو ظاهر کي چمڪ سان سينگاريل ڏيکارڻ 
جي ڪوشش ڪئي ۽ اهي منافق آهن. ڪي وري ظاهر ۽ باطن ٻڻهي 
جي حوالي سان محروم ۽۾ گمراهہ رهيا ۽ انهن کي مظهريت جي ڪابہ 
نسبت حاصل نہ ٿي, جيڀئن ڪافر ۾ انڪار ڪندڙ بهرحال, ان مثال 
سان اهل حق ۾ اهل باطل ۽ پوءِ اهل حق ۾ حق کي قبول ڪرڻ وارن جي 
درجن جو. تفصيل سامهون اچي. وڃي ٿ.و جيڪي آفخات ثبوت جي 
تعليم تڙڪي ۽ عملي نموني سان امت ۾ پيدا ٿيا. 


معجزا ۽ ڪرامتون 
جهڙيءَ طرح سج جي هڪڙي ت روزاني جي مقرر عادت وارو شان 


آهي تہ عام عادت جي مطابق اڀري پنهنجي روشني ۾ اثر سان دنيا کي 
روشني ۽ گرمي پهچائيندو آهي. جيڪا هر ننڍي وڏي کي ملندي آهي 
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۽ ان جي فيض رساكڻ سان هر هڪ درجي بدرجي فائدو حامصل ڪندو 
رهندو ۽ ان کي ڄاڻندو سڃاڻندو آهي. پر ان سان گڎ ان جو هڪڙو غير 
معمولي ۽ غير مادي شان ب آهي ت ان جي ان ٿي روشني ۽ گرمي سان 
جڎهن اها سميٽجي ڪنهن شي تي پوي ت عادت جي خلاف ب ڪڏڎهن 
ڪجه ۔ آثار ظاهر ٿيندا آهن. جنهن سان ان جي خاص قوتن جو اظهار 
ٿيندو آهي. جيئن مثال طور, ان جي عامہ عادت رڳو سوجهرو ڪرڻ ۽ 
شين کي گرمائڻ آهي: ساڙڻ ۽۾ باهھ لڳائڻ ڪونهي. ڪٿي جيڪڏهن 
آتشي شيشي جي ذريعي ان جي گرمي کي سميٽي ڪنهن شي تي وڌو 
وڃي تت اها ڪپڙي ۾ ڪاغذ وغيره ۾ باهھ ٻپ لڳائيندي آهي يا جيعن اڄ 
ڪجه ساتنسدانن ان جي ڪرڻڱن مان هڪڙي خاص درجي واري گرمي 
ي هڪڙو اهڙڙو چلهو ايجاد ڪيو آهي جو ان تي صرف سج 
جي شعاعن سان کاڌو پچائي سگهجي ٿو يا جيكن روس وارن سج جي 
شعاعن سان هڪڙو اههڙو بہر ايجاد ڪيو آهي جوان کي موڪليو وڃي 
ت اهو پاڻ تي مقررهدف تي پهچي وڃي ٿو ۾ مقرر وقت ۾ پاڻ ٻري پوندو 
آهي ۾ لکن ماڻهن جي موت جو ڪارڻ ٿيندو آهي. ظاهر آهي تہ سج 
جوعام عادت مطابق ڪم باه لڳائڻ ۾ مخلوق کي تباهھہ ڪرڻ . ن 
هي.و. پر اهو خاص حرڪتن سان پنهنجي طاتتن کي جڎڏهن خاص 
طريقن سان سميٽي ظاهر ڪري ٿو تہ ان کان تعميري ۽ تڂريبي ٻنهي 
قسمن جا ڪم معجزاڻي طور ظاهر ٿيندا آهن. تنهتڪري ان کاڌو ب 
پچايو جيڪو تعميري انداز آهي ۾ ڪپڙي ڪاغذ ۽ ماڻهن کي ساڙي 
ڪاري ڂخاڪ ب ڪري ڇڏيو جيڪو تڂريبي رنگ آهي. يا مثال طور, 
يوشع بن تون عل السلاہ جي لاءِ اللةه جي حڪم سان سج جو رڪجي 
وڃڻ جو اهو پنهنجي عادت واري گردش ڇڏي بيهي رهيو ت ڏينهن اتي 
جواتي يد راي پ سجاڻين حض رٿ يزجع علي السلاير لزا تج ت 
ڪكي سج ڪون لٿو جيئن قيامت ويجهو ٿيڻ وت بنا ڪنهن جي 
”9 7000 تا 6 
کان اڀرڻ يا اڌ ڏينهن تي پهچي اوله ڏانهن موٽي وڃڻ ۽ لهي وڃڻ يا 
-----5----9999000 
مطلب ت چاليه ڏينهن جي وقت جيٽرو سج پنهنجي گردش کان بيهجي 
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ويندي جنهن سان هڪڙو ڏينهن چاليهن ڏينهن جيٽرو ٿي ويند.و اهي 
خاص ڪم آهن جيڪي ان جي گردش سان تعلق رکن ٿا,. جنهن جي 
گهٽ يا وڌ ٿيڻ سان پوري ڪاتنات جو زماني عرصو گهٽ وڌ ٿي ويو ۽ 
عظيہ انقلاب ظاهر ٿي ويو ظاهر آهي تہ اهي سڀ ڳالهيون عادت تن 
آهن, عادت جي خلاف آهن. جيڪي دنڀيا جي تربيت ۾ اثراثتيون آهن. 
ان سان يا تہ ڪنهن قوبہم تي حجت پوري ڪرڻ مقصد هوندو آهي يا 
ڪنهن قوہ جو ايمان مضبوط ڪرڻ مطلب هوندو آهي. بهرحال, مادي 
خاص وتتن تي خاص مقصدن جي لاءِ ظاهر ڪيون وينديون آهن. 
ٺيڪ اهڙيءَ طرح روحاني آفتاب جي ب هڪڙي عام ۽ عادت واري 
هلت آهي. جنهن سان دنيا جي قومن کي پنهنجي پنهنجي وقت تي علہم 
الاهي ۾ اخلاق رباني جي روشني ۾ گرمي ملندي رهندي آهي. پر 
ڪڏهن ڪڏهن عام عادت جي خلاف ڪرامت ۾ ٣‏ 
عليي خ اخلاقي. فرتوڻ اباطثي قوت: سان ڪنهن هڪڙي نقطي تين 
سميٽجي ظاهر ٿينديون آهن تہ اهڙن دنياوي عجاتبن جو ظهور ٿيندو 
آهي, جيڪي پشري طاقت سان خارج ٿيندا آهن ت جيئن ان جي نبوت 
جو کليل دليل دنيا ڏسي وٺي. پر اهو سڀِ ڪجه اها تي علہہ ۽ اخلاق 
جي طاتت هوندي آهي جنهن کي ان ڏانهن منسوب ڪيو ويندو آهي. 
تنهنڪري سلڃمان عل السلامہ جو بلقيس جو عرش ككڱائي اچڻ جي 
پا ۽ تن 9 ڪي 01 
سان ان کي علم الاهي جي قوتن جو ڪرشمو چٿبوو چاهي اها ڳالھ 
تقن جي هت تي ظاهزاتجيٰ ذرتاير ريو 
“قالَ الَزِئ عِنُنَ 6 عِنُځ شِنَ الب آتا انِيُتَ به قبُلَ َنْ يت ٳلَڃُتَ طَفٌكَ” 
معيٰ: ٻڀو شخص جنهن وٽ ڪتاب مان علم هو ان چيو ت مان ان 
کي اک ڇنڀ کان ب اڳ تو وٽ آڻيندس. (سورت نمل آڀت 40) 
بهرحال, علہ جي قوت يا ان علمہ ۾ سمايل الله جي نالن جي قوت 
جي اثر سان پيغمبر جي هٿن تي غيرمعمولي راز پڌرا ٿيندا آهن, جن 
کي معجزو چيو ويندو آهي. ڇوت اهي ڳالهيون دنيا کي پاڻ جهڙو مثال 
آنڻ کان عاجز ڪري ڇڎينديون آهن. 
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تنهنڪري آفتابِ نبوت جي هڪڙي روشني ۽ گرمي ت اها آهي 
جيڪا عادت موجب ان جي علم ۽ اخلاق سان ڇڱي مخڂلوق تي وسندي 
رهي آهي. ڪٿٿي ڪڏهن ڪڏهن عاد نت ټن جات معجچزي طور اها 
قوت غيرمعمولي انداز ۾ ظاهر ٿيندي آهي. ڪڏهن تعميري صورت ۾ تہ 
ڪڏهن تڂريبي رنگ سان. جيئن غزوه خندق جي موقعي تي ٻن مانين 
جا ٽڪڙا سوين انسانن جي پيٽ ڀرڻ جي لاءِ ڪافي ٿي ويا, اها تعميري 
صورت هئي ۾ غزوه بدر جي موقعي تي ڪجه پٿريون جيڪي پيغمبر 
صلي الله علي وآد وسلہ اڇلايون انهن سان سوين ڪافرن جون دليون 
دهلجي ويون ۽ اها تڂريبي رنگ واري ڳالھ هڪي. يا هڪڙي طرف فتح 
بغداد جي موقعي تي اصحابن جا گهوڙا دجلہ نديءَ جي تارتار پاڻيءَ ۾ 
ٻيڙن کان بہ وڌيڪ تيز ڊوڙندا ويا تہ جيقن ايمان وارن کي ڪامل فتح 
نصب ٿئي. 9099099900 
معجزو هي ۽ ٻئي طرف هجرت واري لِڪي سفر ڪرڻ دوران سراڻ بن 
مالڪ جو گهوڙو ويجهو پهچڻ کان پوءِ سڂت زمين تي ٻ هلي ن سگهيو 
۾ ان جا پير زمين پڪڙي ورتا تہ جيئن ڪافر پيغمبر صلي الل علي وآك 
وسلہ. جي ڳولا' نڌ ڪري سگهن. هڪڙي تعمير جي صورت هئي ۽ ٻم 
تڂريب جي. مگر الله تعاليٰ جي انهن ٻنهي قسمن جي ڪمن جو واتع 
ٿيڻ, جنهن سان خدائي ڪم ظاهر ٿيا اهائي علمي ۽ اخلاقي يعني 
روحاني قوت هڪي, جيڪا پيغمبر صلي الله علي وآلد وسلہ جي اندر مان 
ٿي گذري ۽ عادت خلاف معجزي جي صورت اخڂتيار ڪئي. تنهتنڪري 
جيئن مادي سج ۾ عادت ۾ عادت جي خلاف ٻنهي قسمن جا عمل موجود 
اهن اٿين تي روحاني افتاب ۾ ب عادت ۾ عادت جي خلاف ٻنهي قسمن 
جا عمل موجود آهن, جيڪي پنهنجي پنهنجي موقعي تي پڌرا ٿيا. فرق 
ايٽرو آهي تت مادي سج جي عادت خلاف عمل ۾ سڌو سنڪون خداتي ارادو 
ڪمر ڪندو آهي. خود سج جي ارادي يا همت کي عمل دخل ڪونهي. 
جڎڏهن تہ روحاني افنتاب جي عادت خلاف ڪمر پر خداتي ارادو نبوي 
همت ذريعي ظاهر ٿيندو آهي: انهيءَ ڪري اهي معجزا نبي ڏانهن 
منسوب ٿيندا آهن. بهرحال, سراج منير جي مثال سان جيكن آفتابِ 
نبوت جا عادي افعال تعليہ ۾ تربيت وغيره ذريعي واضح ٿيا هيا. ايكن 
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(عنوان واري آيت “سراجا منيرا”) جو دليلي ثبوت آهي. 
تت 


ن مان اهو ب معلوم ٿيو ت جيئن ستارن جي جهان جي اڀرڻ ۽ لهڻ 
هه .-----7-7 فتي دليلن ۾ خارجي 
سببن سان معلوم ڪيو ويندو آهي تہ ڪهڙي تاري اڀرڻ جو ڪهڙو وت 
آهي ۽ اهو ڪيٽري مدت ۾ پنهنجو دورو مڪمل ڪندو آهي, ڪڏهن 
اڀريو ۾ ڪڎهن لٿو. بلڪ اڀري وڃڻ تي ب ان جي اڀرڻ جو منرر علم نہ 
هجڻ ڪري جيستاڻئين نجوہ جي فن جي قاعدن کان مدد ثہ ورتي وڃي 
خود اهو پنهنجي علمن جو دليل ڪون ٿيندو آهي. خود انهن ستارن جي 
چال سان اهي سڀ ڳالهيون معلوم ڪري ڪون سگهبيون آهن. باقي 
صرف سج جي اڀرڻ جوئي عام علہ هوندو آهي. بلڪ پهريان کان ٿي 
معلوم هوندو آهي ۾ اڀرڻ جا آثار خودان جو پٽو ڏيندا آهن ۽ ان سان گڎ 
ان جي اڀرڻ کان پوءِ ان تي يتين ڪرڻ لاءِ ڪنهن ٻاهرين ۾ خارجي 
دلبيل جي ضرورٽا ڪوف هوندي ني بلڪ 

آاي] آيروايل 7 بات آروليلتٹ يراز وڪ رو اب 
جو قصو هوندو آهي جو ان جو اڀرڻ ۽ لهڻ حِسي آهي, جنهن جي لاءِ 
صرف اک جي ضرورت آهي, فني قاعدن جي ڪونهي. اها هڪڙي 

۾ ظاهري شي آهي. پوءِ ان جي روشني ۽ گرمي جيڪا جسمن 
انار :نايڏ آهي ۽ ان جو جاه ۽ جلال وارو روشن چهرو جيڪو 
امتياز سا ن ماڻهن جي نظرن سامهون هوندو آهي. خود ان جي وجود جو - 
هڪڙو مستقل دليل هوندو آهي. ٻاهران ڪنهن فني دليل جي ضرورت 
ڪون پوندي آهي. ورنہ دنيا جي عامہ ۾ خاص ماڻهن ۾ فن هئيت کان 
ڪير واقف آهي. مگر سج کان سڀ واقف آهن. 0099 
نبوت جي ستارن يعني نبين سڳورن جي ظهور, انهن جي علمن ۽۾ 
ڪمالات .۽ ان جي خدمتتن جو علمر ڪنهن کي ب ذاتي طور ڪونهي 
بلڪ تاريخ جي فن تي يا عقل ۽ ٻڏڻ ڻ واري دليل تي موقوف آهي. مطلب 
ت آفتابِ نبوت حضرت محمد رسول الله صلي الله علہ ود وسلہ کان 
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سواءِ ٻين نبين سڳورن جي سيرتن ۽ انهن طرفان آندل روشنين جو 
ڪنهن کي ب سڌو سنئون علہر ڪونهي. باڻي پاڻ ڂ سڳورن طرفان آندل 
صداقت جي لاءِ ڪنهن خارجي يا منطقي ح ۽ فلسفاڻي دليل جي گهرج 
ڪونهي. ان جي ٿهليل علہ جي روشني. ان جي اخلاقي ۽ عملي سيرت 
جي گرمي ۽ اثر جيڪو شعوري ۽ غير شعوري طور تي دنيا جي قومن جي 
روحن جي اندر لٿل ۽ انهن تي ڇانيل آهي خود ان جي وجود ت تي عدل 
واري شاهدي آهي. ان ن کان علاوه, پاڻ سڳورن جو مثالي چهرو جيڪو 
پاڪ زندگيءَ جي صورت ۾ هر وقت انهن جي نظرن جي سامهون رهي 
ٿو ان جي صداقت جي لاءِ ڪافي دليل آهي. 
آروليلت باداز وڪ رو نتاب. 

ڇوت اخلاق ۽ عمل جو اهو ڪردار جيڪو خاتہ النبيين کان ظاهر 
ٿيو ۽ انتهاتي ڳوڙهن علمن مان نڪتل انسانيت جا اهي جامع مقصد 
جيڪي خاتمہ المرسلين جي وجود مان ظاهر ٿيا, نہ اڳين ۾ نظر آيا ۾ ن 
بعد وارن ۾. جنهن جو سبب اهوٿي آهي ت اڳيان ۽ پنيان ان آفتاب کان 
سواءِ ٻيو ڪو آفتاب آهي ٿي ڪون, جو اهڙي روشني ۽ گرمي ۽ اهڙو 
ٻھڪندڙ چهرو ڪنهن ٻئي جو هجڄي. انهيءَ ڪري صداقت جي ثبوت 
جي لاءِ اها ٿي روشني ۽ گرمي ۽ سندن مثالي سيرت ڪافي آهي, 
جيڪا هر ڪچي ۾ پڪي گهر ۾ پهچي رهي آهي. 

'تنهتڪري اهي اعتراف ۽ بيان جيڪي دنيا جي قومن جي ذميوار 
ماڻهن پاڻ سڳورن جي صداقت جي سلسلي ۾ ڏنا آهن, توڙي جو انهن 
پاڻ سڳورن جو دين قبول ڪري پيروي ڪون ڪئي, ان جو کليل ثبوت 
آهن. مطلب تہ پاڻ ڻ سڳورن جي امتيازي فضيلت ۾ بزرگي جي اععئراف 
کان سواءِ غيرن ۽ مڂالفن وٽ ب ڪو ٻيو چارو ڪود هيو. پاڻ سڳورن 
جو سڀِني کان وڏو دشمن اٻوجهل ھيو (جنهن کي فرعونِ امت جو لقب 
مليل آهي) گهر ۾ ويهي پاڻ سڳورن جي سچاتي جو قاكل هيو ۽ عربستان 
جا سڀ مشرڪ سحت دشمئيءَ جي باوجود پاڻ ڂ سڳورن کي صادق ۾ 
امين چوندا هيا. نبوت جي دعويٰ ڪرڻ کان پوءِ ب انهن جي دلين مان 
اهو اعثراف نہ نڪٿتو هو مگر “حسدا من انفسهم” - 
انڪار ۾ 'تڪبر اچي ويو ه.و انهيءَ ڪري انڪار جي باوجود ب اهي 
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معترف ٿي سمجهيا ويندا. انهيءَ ڪري قرآن شريف انهن جي اتراري 
حالت جي لهجي ۾ فرما ڃو 
“آفر لم يَغوفا رَسُوْلَهُم فَهُم لَءُ مُتَكرْوُنَ(۱5)” معئيٰ: يا انهن پنهنجي 
رسول کي نہ سچاتو آهي جوان جا منڪر ٿيا آهن (4۱4(سورٿت 
مومنون' 
اهل ڪتاب تتوڙي جو عام طور پاڻ سڳورن جا پيروڪار ن ٿيا مگر 
پنهنجي آسماني ڪتاپن جي خبرن ۾ پا 1 8 يټ 
جا روشن آثار ڏسي ڀاڻ ڂ سڳورن جي صداقت جو اعثراف ڪرڻ 
مجبور هيا. بحيره راهب جهڙن ماڻهن جي شهادت, ايستاٿين جات 
نبوت کان ٻ اڳ ۾ پاڻ سڳورن جا مقبول آثار ۾ نشانيون ڏسي خاتمر 
النبيين ٿټؿآټڌ کي سڃاڻي نصراني راهبن جو حضرت ابو طالب رضہ 
کي پاڻ سڳورن جي حفاظت لاءِ تاڪيد ڪرڻ ۽ اهو چوڻ ت هن کي 
يهودين کان حفاظت ۾ رکجانءِ ايستائين جو اعلان نبوت کان پوءِ 
ڪجه يهودي پاڻ ڻ سڳورن جي خدمت ۾ حاضر ٿي کليل لفظن ۾ پاڻ 
سڳورن جي صداقت ۽ نبوت جو اقرار ڪندي ڏسڻ ۾ آيا. جيقكن ترمذي 
پر صفوان بن غسال جي روايت پر آهي تہ ٻن يهودين, (جڏهن حضور 
صلي ال عل وآد وسلہ انهن جي ٿي مذهب جي اصول تي انهن کي 
ڇِنڇر (سبت) جي ڏينهن جي باري ۾ نصيحت ڪڪي) پاڻ سڳورن جا 
هٿ ۽ قدم چميا ۾ چيو ت اسا ن شاهدي ڏيون ٿا تہ توهان پيغمبر آهي.. 
توڙي جو پاڻ سڳورن جا پيروڪار ن بڻيا. ان کان علاوه, يهودي هڪڙي 
قوم جي حيثيت ۾ ”هڪ 
سبپ ڄاڻي واڻي انڪار ڪندا هيا. تنهتڪري انهن جي اعتراف جي 
باري ۾ قرآن شريف ً4 يو 
يِغْفيْتهُ كايغفنَاَبِتاءَغُ يَٳټَفٴيقا َنُه ڀلو لح وه يَقلبوُنَ 
(۱٤۱)معليٰ:‏ هن بيقڊر کي اٿين سجانندا آهن جيكن پنهنجي 
اولاد کي سڃاڻندا آهن تنهن هوندي ب انهن مان هڪ ٽولو ڄاڻڂ 
هوندي ب سچ لڪاتي ٿو(۱٤۱)(سورت‏ ٻانرا 
پروري انهن جي سرڪشي ۾ ۾ 'تڪپر جي بٻاري ۾ بہ فرمايو ويو: 
ُوَجَحدُابها َا مْتيقَنَمُهأاَنَفُهّہ قُنْاوَتُلُ” معئيٰ: ۾ ظلہ ۽ وڏائي سبب انهن 
9 8 (سورت نمل آيت 14) 
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اڳين تي ٿي ڳالھ ختم نٿي ٿشي پر اڄوڪي زماني جي مهذب 
قومن جي ليڊرن ۽ سردارن جا اهي بيان جيڪي وقت ب وقت اخبارن ۾ 
ڇپجندا رهن ٿا ۾ سڀرت جي جلسن ۾ زبان تي ايندا رهن ٿا جن ۾ گهڻي 
قدر حضور صلي اله علي وآد وسلہ جي امتيازي شان کي ساراهيو ويندو 
آهي, ان جو شاهد آهن ت آفتابِ نبوت جي نظرن کان اوجهل ٿيڻڂ 
(وفات) کان پوءِ ب اعترافن جو سلسلو ائم آهي. سو اهي اعئراف 
تو ان 
جي سيرت پاڪ جي پاڪ ڪردار ۾ سئدن مثالي ۽ معياري علوو 
ڪمالات ۾ قومن ۾ امٽن ۾ ڦهليل سندن اثر ۾ سندن بين الاقوامي 
برڪٽون انهن جي زبانن ۽ دلين ۾ آيون يعئي آفتاب پنهنجو دليل پاڻ 
ثابت ٿيوو. مطلب تہ سج ۾ آفتاب جي ان مثال سان حضور صلي ال علي 
ول وسلہہر جي ڪمالات جي امتياز جو اعتراف دوست دشمن ۾ هر ننڍي 
وڏي جي زبان تي عام هجڻ ثابت ٿيو جيڪو ستارن ۾ سج جو شان هيو. 


اعنواف اڻٽر 

سراج مئپر واري انهيءَ مثال کي سامهون رکي منڪرن جي ان 
مجبوري واري اعٿتراف کي هيئن سمجهو ت جيئكن سج جي روشني کان 
ڪپر ڪيٽرو ب ڀڄي. اها خودان جو پيڇو ڪندي آهي ۾ آاخرڪاران 
کي لڳي ۽ ان ۾ گهري ان کان پنهنجو اعٿراف ڪرائي وٺندي آهي. 
ڇوت ڪير ب ان جي وسيع ترين اٿر واري دائكري کان ٻاهر نڪري 
ڪنهن ٻئكي سج جي عملداري ۾ نٿو وڄي سگهي. 

زمان هجي يا مڪان جڏهن هرجاءِ تي سج جي ٿي عملداري آهي 
تہ انهن حدن کان نڪري ڪير ٻاهر وڃي ٻ ڪين ٿو سگهي؟ اهڙيءَ 
طرح افنتابِ نبوت جي صداقت کان ڪپر ڪيئٽرو ب ڀڄي, صداقت پاڻ 
ان جو پيڇو ناهي ڇڏيندي. ايستاتين جو اهو ارادي ۽۾ شعور سان ناهي 
مچيندو تہ زبردسٽي ان جي دل مچيندي اهي ۾ اها صداقت ان جي 
ضمير ۾ گهري ويندي آهي. ڪير اونداهي کان اونداهي ڪمري ۾ ب 
وڃي ويهي تہ ب روشني ڪنهن ن ڪنهن حد تاڻين اتي ب پهچي ويندي 
آهي. تنهتڪري سحڂت کان سخڂخت دل انسان ب آفتابِ نبوت جي 
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صداقت کان انڪار ننٿقو ڪري سگهي. تنهنڪري اڄ ٻ ۽ اڄ کا 
پهريان ب دئيا جي قومن جون شاهديون, يي 
باري ۾ ڏنيون آهن ۽ انهن جون دليون ان جي سامهون جهڪي رهيون 
آهن, ان جون عدل واريون شاهديون ۽ حقيقت آهن. جيعن ان . 
مستقل رسالا ۾ مقالا لکيا ويا ۾ ڇپيل مواد موجود آهي. ڇوت دور محمدي 
بعد يعني حضور صلي الله عل وآلد وسلہ جي ظاهري حياتي کان پوءِ 
جڎڏهن ڪا ٻي نبوت ۽ ڪو پيغام اچڻ وارو ڪونهي ت لازمي طوران تي 
هڪڙي پيغام جي روشني پوري دنيا ۾ پکئڙجڻ ضروري هئي. تنهتنڪري 
اڄ دنيا جي قومن ۾ نہ صرف پاڻ سڳورن جي حقانيت جو زباني ٿي 
اعشراف ڪيو وڃي ٿو بلڪ دين ۽ سياست ٻنهي جي لحاظ کان اسلامي 
اصول تي عملي طور قبول ڪيا وڃن ٿا, جڀيڪي برابر پکڙجندا ۾ رواج 
پرايندا وڃن ٿا. ان حقيقت ڏانهن ڪلام نبوت ۾ هنن لفظن ۾ رهنماتقي 
ڪتي وتي آهي. ڇ 

“لايبقيٰ عليٰ ظهرالارض بيت مدر ولا ويرالا ادخا الله کلمة الا 

سلام بعز عزير وذل ذليل (فيكون الدين کلہ لله)” يعني زمين جي 

مٿاڇري 'تي ڪوئي ڪچو يا پڪو گهر اهڙو باقي ڪون رهندو 

جنهن ۾ الله اسلام جي ڪلمي کي داڂخل نن ڪري ڇڏي, عزت 

واري جي عزت ۾ ذلت واري جي ذلت جي باوجود ۾ تمام تر دين 

صرف الله جو تي هوندو 

ن, بلڪ هن دنيا کي ب ڇڏي ڀڄي وڃي ۽ دنيا مان گذري, قبر واري 
جهان يا برزخ واري جهان ۾ ب پهچي وڃي ت اتي ب جيئن مادي سج جي 
روشئي ان جو پيڇو ڪندي آهي اٿين تي روحائي آفتاب جي روشني ب 
پيڇو ناهي ڇڏيندي. اهي ٻئي سج انهن جون روشنيون بلڪ انهن ٻنهي 
آفتابن جي مثالي صورت اتي ب اکين جي سامهون ايندي آهي ۽ اتي ب 
ا ن کان ۽ ان جي ڪمالات جي اعتراف کان سواءِ ٻيو ڪو چارو نٿو رهي. 
تنهنڪري حديث نبوي جي تشريح موجب جڏهن ميت کي قبر ۾ 
سمهاريو ويندو آهي ۽ ان جو ديني امتحان وٺڻ جي لاءِ ڪر نڪير 
سوال ڪرڻ ايندا آهن ت ان وقت ميت کي ايكن نظر ايندو آهي تہ سج 
لهڻ وارو آهي. اُس تي ڦڪاڻ اچي وٿي آهي ۽ ڏينهن ختمہ ٿي رهيو آهي 


آفتاب نيو َراي يز 141 


۾ سج اوله ۾ لهڻ جي ويجهو پهچي چڪو آهي ت اهو مردصالح جيڪو 
دنيا ۾ نماز پڙهڻ جو شوقين ۾ الڪو رکندو هي هڪدم گهٻراٿي ا 
ملاتڪن کي چوندو آهي ت “دعوني اصلي” يعني هٽو مون کي ڇڏيو ت 
مان نماز پڙهان. اها مادي سج جي صورت مثالي هوندي آهي, يي 
سامهون آندو ويندو آهي. سوسج جي صورت ۽ ان جي حقيقي مقصد 

مطلب اتي ب ان جو پيڇو ن ڇڏيو ها 
ميت کان نبي ڪريم صلي الله عل وآكد وسلہ جي باري ۾ پڇندا آهن 
ت “من ها الرجل” يعني هي شخص ڪير آهي؟ ت حديث جي شرح 
مطابق حضور صلي الله علہ وآكد وسلہ جي مثالي صورت يا حقيقي 
صورت ان کي پري کان ڏسڻ ۾ ايندي آهي. تان جو اهو پنهنجي ضمير 
جي شاهديءَ سان ن سڃاڻي ونندو آهي ۾ پڪاريندو آهي ت ت هي تہ 
منهنجا آهي پيِه پيغمبر آهن, جن جي عقيدت ۾ عظمت دنيا ۾ منهنجي دل 
جي امانت رهي آهي ۽ هڪدہ شاهدي ڏيندو آهي ت اهي محمد صلي 
الله علي واد وسلم آهن, جيڪي اسان وٽ الله جو هدايت نامو وٺي آيا 
هيا. البت, جنهن ب دنيا ۾ ضمير جي شاهدي جي باوجود اٽڪار جي رَٽ 
۾ تعصب ۽ دشمنيءَ سان خود پنهنجي ضمير کي جهالت جي حيرت جو 
شڪار بڻاتي رکيو هوند.و جنهن سان حيرت ۾ ڪن لاٽار ٿي ان جي 
نفس جو جوهر ٿي ويو هو تہ قبر ۾ ٻ نہ مادي سج جي صورت ڏسي نماز 
جي چنتا ڪندو ۽ ن روحائي آفتاب جي مثالي صورت ڏسي ان کي 
سڃاڻندو بلڪ اهوٿي حيرت ۽ جهالت جو اظهار ڪندو ت “هاه هاه لا 
ادري” يعتي هڪو ٻڪو ٿي چوندو ت مان تہ واقف ڪون آهيان تہ اهو 
ڪير آهي؟ بهرحال, ان مان واضح آهي ت عالہ برزڂ ۾ جهڙيءَ طرح 
مادي سج ج جي مثالي صورت اي ويندي آهي جنهن سان عمل ۾ 
عبادت ۾ تماز جن انتحان ۽ مقصد هوندو آهين, اهڙيءَ طرح اڊ 
آفتاب جي مثالي صورت ب ڏيکاري ويندي آهي جنهن سان ن عقيدي ۽ 
ايمان جو امتحان مققصد هوندو آهي. مطلب تہ حسي صداقت هجي 
جيڪا مادي سج ۾ آهي يا معنوي صداقت هجي جيڪا روحاني آفتاب 
مم ر آهي, هڪڙي فطرت آهي جيڪا ڪنهن ب حالت ۾ انسان جو پيڇچو 
ني ڇڏي سگهي. چاهي اهر دنيا ۾ رهي يا آخرت واري جهان ڏانهن هليو 
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وڃي. هاڻي جيڪڏهن ڪير قبول ڪرڻ جو ارادو نہ ڪري ت ان سا 
صداقت ۾ فرق نٿو پوي تنهنڪري آفتابِ نبوت جو اعتراف اڻر ۽ ان 
جو پنهنجو دليل پنهنجو پاڻ ٿي هجڻ ب ان مثال سان پذرو ٿي ويو ان جو 
هڪڙو وڏو سبپ اهو آهي ت پاڻ سڳورن دنيا ۾ تشريف کڻي اچي سڀني 
اڳين نبين جي تصديق ڪراي ۽ ڪوڙو چوڻ جي خراب عادت, جيڪا 
تعصب ۽ دشمنيءَ ڪري پيدا ٿيندي آهي. مٽائي ڇڏي تنهنڪري 
ڪنهن ب نبيءَ جو ڪو پيروڪار هجي ۽ جڎهن ان جي نبيءَ جي 
تعريف ان کان ڪرائي وڃي تت ڪيئن ممڪن آهي ت اهو ان تصديق 
ڪرڻ واري ڳالھ کي ڪوڙو ڪري. ورن ان سان خودان جو ڪوڙو هجڻ 
ثابت ٿي ويندو ت ڪير آهي جيڪو پاڻ ڂ کي ڂود ڪوڙو چوي۔ انهيءَ 
سبب ڪري ٻ حضور صلي الله عل وآد وسلہ جي تصديق قومن لاءِ 
اڻٽر آهي جو پاڻ سڳورا سڀني نبين سڳورن جي تصديق ڪندڙ پاڻ ب 
آهن ۾ پوري دنيا کان انهن جي تصديق ڪراتڻ آيا آهن. مطلب ت اڳين 
نبين جي نبوت جو تحفظ بپ ختم نبوت جو هڪڙو مقبول ڪم آهي. 
غور ڪيو ت خثتم نبوت جو اهو مقامہ ٻ ان ن مادي سج جي مثال سان 
واضح ٿي وڃي ٿو درا بيترت “مصدق”“ ذڪر ڪيو آهي. 
“مّسَزقا لِا بَيُنَ يَديُهِ” (احقاف:320), “ٿْسَية هنا ڻا ره“ (آل عمران:81) 
ويره. غور ڪيو تہ حضور صلي الله عل وآل وسل جي تصديق عام جو 
اهو سبب بان تي سراج منير جي مثال سان پڌرو ٿڪي ٿو 
عام تصديق 


جيتن تہ سج اڀرڻ کان پوءِ سٽتارن جون روشنيون مِٽتجي ڪون 
وينديون آهن ۾ ن انهن جو اثر گہ ٿيندو آهي, بلڪ باتي رهنديون آهن. 
پر سج جي روشنيءَ جي تيزي ۾ غلبي جي ڪري انهن جو وجود الڳ 
ڏسڻ ۾ ڪون ايندو آهي. اهي سج جي روشنيءَ ڪري گم ٿي ان ۾ مليل 
رهنديون آهن ۽ يقين هوندو آهي ت اهي ان روشنيءَ ۾ گڏيل موجود 
آهن, جيڪي روشنيون سج سان گڏجي پئجي رهيون آهن. ڄڻ سج 
پنهنجي زبان سان اهو چوندو ايندو آهي ت جيكن ت منهنجي روشنيءَ ۾ 
سڀنيءَ جون روشنيون گڏ ٿيل آهن., انهيءَ ڪري مان سڀئي کي وئي آيو 
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آهيان. منهنجي روشنيءَ کي قبول ڪرڻ سڀني جي روشني کي قبول 
ڪرڻ آهي. منهنجي تصديق سڀئي جي تصديق آهي ۽ منهنجو انڪار 
سڀني جوانڪار آهي. اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي ظهور کان پوءِ اڳين 
نبين جي علمن ۽ اثرن کي آفتابِ نبوت مِٽائي ن ڇڏيو آهي, بلڪ باقي 
رکيو آهي. تنهنڪري انهن جي تصديق ضروري قرار ڏني وٿي آهي. 
مگر اهي سڀ عل ۾ ڪمالات آفتابِ نبوت جي عظيم نور ۾ اياٽرا گم 
آهن جو انهن جو مستقل وجود الگ نظر نٿو اچي سگهي. باقي اهي ختم 
ڪون ٿيا آهن. پري واري نظر رکڻ وارن کي انهن جي وجود جو علہ ۽ 
بيقين حاصل رهندو آهي. انهيءَ ڪري هن آخري شريعت جي لاڳاپي ۾ 
انهن اڳين شريعتن تي ايمان آڻڻ ضروري قرار ڏنو ويو. بلڪ هن 
شريعت تي ايمان آڻڻ کي سڀني شريعتن کي مڃڻ آهي., جو اهي سڀ 
جون سڀ هن گڏيل شريعتن (جامع الشراتع) واري شريعت ۾ موجود 
آهن. انهيءَ ڪري جيئن مادي سج تارن جي روشنين کي ڪوڙو ڪندو 
ن ايندو آهي, بلڪ انهن کي پنهنجي لاڳاپي ۾ وٺي انهن جي حفاظت 
ڪندوايندو آهي ۽ انهن جي وجود کي پنهنجي لاڳاپي ۾ زندگي ۾ دوام 
بخشيندو ايندو آهي. ايکن ٿي آفتابِ نبوت اڳين ثبوتن جي علمن کي 
پنهنجي اندرسماتي انهن کي ضايع ٿيڻ کان بچاتي ورتو آهي. قومن 
انهن کي مسڂ ڪي.و ضايع ڪيو پر قرآن انهن جي تصديق ڪئکي. 
انهن کي پنهنجي اندر جاءِ ڏني ۽ پنهنجي داتمي بتا سا ن گڎ انهن کي ب 
باقي دوام بڻايو. انهيءَ ڪري انهن جي تصديق ضروري قرار ڏني ۾ 
ڪوڙوچوڻ کان منع ڪئكي ۽ کليل اعلان ڪري ڇڏيو ت مان سڀني جا 
علہ وئي آيو آهيان. “اوتيت جير الاولين والاخرين.” يعتي مون کي 
اڳين ۽ پوين جا علہ عطا ڪيا ويا آهن. 

انهيءَ ڪري منهنجي تصديق سڀني جي تصديق ۽ منهنجو 
انڪار سڀني جو انڪار آهي. بلڪ اڳين نبين مان ڪنهن جو ب 
انڪار سڀنئي جو انڪار آهي. ڇو ت هاڻي سڀني جا نور مون ۾ گڏجي 
هڪ ٿي ويا آهن. انهيءَ ڪري ڪنهن هڪڙي جي تصديق ڪرڻ ۽ 
ڪوڙو چوڻ جو معاملو سڀئي لاءِ سمجهيو ويندو. خاص طور تي جڎهن 
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انهن اڳين نبين جي نبوتن جي صحيفن ۾ پهريان کان ٿي هن آخري 
صحيفي (صحيف خاتميتا يعني قران شريف جونور پکڙيل ھيو اه 
لَؽؽ زُبو الټَٳِيُڻَ (4۱ا)" معنيٰ: ۾ پيشڪ ان جي خبر اڳين ڪتابن 
(صحنا پ آهي (14159 سر فِڪراءا 

ت ان حالت ۾ انهن صحيفن کي ڪوڙو ڪرڻ خود پاڻ کي ڪوڙو 
ڪرڻ آهي. جنهن جي ڪوب ڏاهو انسان جرئت نٺٿو ڪري سگهي. 
انهيءَ ڪري عام تصديق جو فرمان هئن جامع لفظن ۾ ڏنوويو 

ټنڙ امَٿا بالله وَمَا اُتُزن اهُا وَما تل ٳلَ هع ٳمْلڃبُلَ قا 

َيَفقُِب ٤ال‏ يايَٰماًأئڻ مُٺيءَِيٺيءَمَأٌ لت يِن ربيئ “ انف 

بَيًَُ اَحّڍ مُنهُُ پ وَتَحَنُ له موي (۱؟۱)”معنيٰ: مسلمانوا هن 

چكو ت اسان الله تي ايمان آندو آهي ۽ ان قرآن تي ايمان آندو 

آهي جيڪو اسان ڏي نازل ڪيو ويو آهي ۾ جيڪي صحيفا 

ابراهيم ۽ اسماعيل ۽ اسحاق ۾ يعانوب ۽ ان (يعقوپ) جي اولاد 

ڏانهن نازل ڪيا ويا ۾ جيڪي موسيٰ ۽ عيسيٰ کي ڏنو ويو ۾ 

جيڪي ٻين نبين کي سندن پالڻهار کان مليو اسان انهن مان 

ڪنهن تي ايمان آڻڻ ۾ ڪو فرق نٿا ڪريون ۽ اسان الله جا 

فرمانبردار ٻانها آهيون (۱٣۱)(سورت‏ ٻانر) 

بهرحال, هن سراج منير جي مثال سان حضور صلي الله عل واد 
وسلہ طرفان اڳين دينن جي حفاظت ۽ عامہ تصديق ب ظاهر ٿي وٿي 
جيڪو ختم نبوت جو جنهن جي تشريح اڳتي اچي رهي آهي, حقيقي 
۽ بنيادي مقام آهي. ولله الحمد. 
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دائمي ظھور 


ان تٿي مثال سان حضور صلي الله عل۔ وآد وسلہ جي انهن 
مخصوص وصفن ۽ ڳالهين تي روشني پوي ٿي, جيڪي ذات باپبرڪات 
کي ممتاز طرز تي عطا ٿيون. مثال طور, جيئن عام سارن جي هر وقت 
ضرورت ڪونهي بلڪ عرصي کان پوءِ ‏ ضرورت ناهي هوندي 
تنهڻنڪري ڪي تارا سال مر هڪڙو ڀيرو اڀرندا آهن, يعني پوري سال ۾ 
پنهنجو واعدو پورو ڪندا آهن. ڪي ڏهن سالن ‏ ڪي سو سالن يي 
ڪي هزار سالن ۾ يعتي هزارن سالن ۾ اڀرندا آهن, جن جي اڀرڻ ۽ لهڻ 
جو اسان کي علم ٻ ڪون هوندو آهي. دنيا کي خبر ب نہ آهي تہ ڪهڙو 
بنثازو ڪهڙي وقٹ ايريو ۾ اه ڪڏهن گر تي يي مطلث ت اڻهڻ جقو 
ظاهر ‏ ٿيڻ وتتي هوندو آهي ۾ ان وقت جي مصلحت مطابق تي هوندو 
آهي. ن ت هر وقت اها مصلحت گهربل هوندي آهي ۾ ن هر وقت اهي 
ظاهر ٿيندا آهن. جنهن جو مطلب اهو آهي ت جيڪڏهن اهي هزارين 
9-7 اوجهل رهن تہ اسان جي 
نظر ۽ اسان جي پنهنجي دنيا ۾ ان سان ڪوتي خاص نقصان ناهي 
0-0 
کي ڏسو تہ ٻارهن ئي مهيئا موجود ۾ چوويهن ڪلاڪن ۾ پنهنجي 
گردش پوري ڪري روزانو اسان کي زيارت ب ڪراتيندو آهي, روشني 
ب مهيا ڪندو آهي. گرمي ب پهچائيندو آهي ۽ رستا بہ ڏيکاريندو آهي. 
پوءِ جيڪڏهن اهو رات جو نگاهن کان اوجهل ۽ غاثب ب ٿيندو آهي تہ 
صرف انهن کان جن جي اولھ طرف ۾ اهو لهي ويندو آهي, باقي اهو دنيا 
جي تولي نان اعاشت ك ڏينڍو هي جيڪڙاهن ڪتي لهي رشيو آهي ت 
ٻي جاءِ تي اڀري ٻ رهيو آهي ۽ جڏهن زمين گول دائري واري آهي ت هر 
قدم تي جيڪڏهن لهڻ آهي ت هر قدم تي اڀرڻ ب آهي. انهيءَ ڪري اهو 
هر وقت موجود ۽ فيض رساٿيندڙ آهي. جيڪڏهن ڪنهن ب علائقي ۾ 
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اهو مقرر گهڙين کان وڌيڪ غائب ٿي وڃي تت دنيا تباهي جي ڪناري 
تي پهچي وڃي۔. انهيءَ ڪري اهو هر وقت دنيا ۽ انسائي لڏي جي 
سامهون آهي. ورنہ لکين ستارا آهن جو پهريان تہ انهن جي خاص ظاهر 
ٿيڻ ۽ اڀرڂ جو ٿئي معلوممر ڪون ٿو ٿئي, پر جيڪڏهن ٿئي ٿو تہ عام 
ستارن ۾ گڏجي سڎجي اهي ب ظاهر ٿي وڃن ٿا, جنهن جو دنيا کي 
احساس ٻپ ڪوذ ٿيندو آهي. 

نيڪ اهڙيءَ طرح نبوت جي ستارن يعتي نبين سڳورن جي ظهور 
جو هڪڙوخاص وقت مقرر هيو جو اهي دنيا ۾ تشريف کڻي آيا ۾ 
پنهنجا نوراني آثار ڇڏي ويا. ڏهن, ويهن, سو پنجاهہ هزار, ٻن هزار 
سالن ۾ هڪڙي نبيءَ جي ظهور جو وقت آيو ۾ انهن هڪڙي مدت تاٿين 
ظاهر رهي مخلوق کي رسٽو ڏيکاري.. پر جڏهن دنيا مان رخصت ٿي ويا 
ت اڄ هزارين انسان آهن, جيڪي انهن جي نالن مبارڪن کان ب واقف 
نہ آهن ۽ اهو ب نٿا ڄاڻن ت دلين تي انهن جا ڪهڙا اثر هيا ۽ باقي آهن 
يا ختم ٿي ويا ۾ نہ دنيا وارا ان جي تمتا ڪري سگهن ٿا ت اهي اثر وري 
موٽي اچن. جڎهن ت انهن اثرن جو تعارف تي ڪونهي ۾ ن دلين ۾ انهن جي 
ضرورت آيل آهي. ليڪن آفتابِ نبوت جو ظهور پهرين ڏينهن کان آخرت 
تائين دائمي آهي يعني انهن جو دور ٻارهن جا ٻارنهن تٿي مهينا آهي. 

ايستائين جو ان ظاهري ظهور کان اڳ ۾ ب پاڻ سڳورن جو علمي 
ظهور هي.. عهد الست الخات نبوت جي ٿي ”بليٰ” (هاتو), (چو نہ, 
بيشڪ تون ٿي اسان جو رٻ آهين) چوڻ سان سڀئي نبين, اوليائن ۾ 
صالحن جي زبان تي “بليٰ” جو ايماتي ڪلمو جاري ٿيو. جيئن حديث 
الست مان پڌرو آهي. پوءِ هر نبي سڳورو پاڻ سڳورن جي اچڻ جي 
خوشخبري ڏيندو آيو ۽ حضرت عيسيٰ عل السلامہ جي بعشت جو'٬تہ‏ وڏو 
مقصد ٿي بشارت ڏيڻ ھيو جيئن قرآن شاهد آهي. پوءِ ان ٿي ال ۾ 
سڀني کي پاڻ سڳورن جو اهو علمي ظهور ڏيکاري, پاڻ سڳورن کي مڃڻ 
۾ اطاعت ڪرڻ جو واعدو ورتو وي.و. جيئن آيت ميثاق مان ظاهر آهي. 
پوءِ پيدائش جي وقت امڙ جي پيٽ ۾ توحيد سان گڏ پاڻ سڳورن جي 
رسالت کي مڃڻ جي تجديد ڪئي ويندي آهي ۽ اڪيلي اڪيلي 
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هرهڪ کان اهو ٿي واعدو ورتو ويندو آهي, جيڪو اجتماعي طور تي 
الست واري موتعي تي ورتو ويوهي جيئن حديث جي روايٽن ۾ موجود آهي. 

پوءِ دنيا ۾ هرهڪ نبي سڳوري هن آفتابِ نبوت جي خوشڂبري 
ڏني ۾ پنهنجن قومن کان واعدو ورتو تہ جيڪڏهن هي ويد انهن جي 
سامهون اچن تہ سڀِئي ان جي اطاعت ڪن. جيئن قران ان ميثاق کي 
کولي بيان ڪيو آهي. پوءِ پاڻ ڻ سڳورن جي ٿي اها قرآني تعليہ اڳين 
زمانئن جي سڀني آسماني ڪتابن پر ڪمر ڪندي رهي. “َټَهُ لَغؿ رُبُرِ 
الأوَلِيَنَ (4۱7” ( ۽ بيشڪ ان جي خبر اڳين ڪتابن (صحيفن) راه 
+44 سورت شعراءا. 

مطلب تت پاڻ سڳورا علہ آثار ۽ پنهنجي نالي ۾ ڪم جي لحاظ 
کان اڳين امٿن ۽ قومن ۾ ظاهر, -- رهيا. پوءِ قبر ۾ بہ پاڻ 
سڳورن کي يا سندن مثالي صورت يا صفاتي صورت کي ڏيکاري وري ان 
اڳئين واعدي جي باري ۾ امتحاني سوال ڪيا ويندا آهن, جنهن مان 
ظاهر آهي ت برزڂخ ۾ ب پاڻ سڳورن جو ظهور آهي. پوءِ محشر واري 
3-3-03 3 3-7 
ها 10 77900 - 00 
ظهور جي صاف خبر ملي ٿي. مطلب ت الست واري زماني کان وٺي امڙ 
جي پيٽ, دنيا, قبر, برزڂ ۽ قيامت جي ڏينهن تاين ڪهڙو جهان آهي 
جنهن ۾ پاڻ سڳورن جو ظهور ڪونهي ۽ اهو ب هڪڙي اهڙي امتياز سان 
جيڪو ٻئي ڪنهن کي ميسر ناهي. حاصل اهو ٿيو ت سج وانگر 
جيڪڏهن پاڻ سڳورا ڪنهن جهان مان ڪنهن وقت غاثب ب ٿيا ت 
ڪنهن جهان ۾ علمي ظهور سان پاڻ سڳورا نمايان ب رهيا. پاڻ سڳورا 
ينيا ميا الم يتر ياڻ ث سڳورن جا صالح آثار پکڙيل هيا ۾ ۾ هاڻي 
آخرت واري جهان ۾ آهن ت عالہ دنيا ۾ پاڻ سڳورا علمي ظهور سا 
جلوه گر آهن. تنهتڪري پاڻ سڳورن جو عظيم الشان زنده 31 
علمي آهي, جيڪو قرآن جي صورت ۾ دنيا تي روشني پکيڙي رهيو 
آهي ۽ ان معجزي جي زنده شرح حديث پاڪ جي صورت ۾ جلوءِ گر 
آهي, جيڪا صحيح سند ۽ اعليٰ تاريڂي اصولن سان اسان جي هٿن ۾ 


آفتاب ذبوت َلالئاي يل 1468 


آهي. وري ان ڪتاب (قرآن) ۽ سنّت جا زنده تفصيل فقه, تصوف ۾ 
ڪلام وغيره جي صورت ۾ اسان جي اکين کي روشن رکيون پيا آهن, 
جيڪي ڏذوق نبوي رکندڙ ۽ باڎو ق راسڂين في العلہ جي دلين ۽ ذهنن 
تي نقش ٿيل آهن. انهيءَ ڪري سڌو سنئون يا واسطي سان آثارِ نبوت 
ان تي شان سان دنيا ۾ اڄ ب جلوه ڏيکاري رهيا آهن, جنهن شان سان 
اهي پهرين زماني مرروشني پکيڙي رهيا هيا. 
خم و خم خانه يا مهر و فشان است. 

اها پکڙيل روشني ۾ روشنيءَ جي جهلڪ ايڀتري کليل هوندي آهي 
جو پوري دنيا انهن اصولن ۽ علمن مان زندگي حاصل ڪري رهي آهي. 
تنهنڪري اهو آفتابِ نبوت پهريَن ۽ آخرين جي نگاهن جي سامهون 
هروقت موجود ۽ ڄاتل سڃاتل آهي. جنهن جي اثرن کي دنيا کليل اکين 
سان محسوس ڪري رهي آهي. حضور صلي ال عل وآل وسلہ جي ان 
موجودگي يا حياتيءَ کي ڪوٽي اندر جو انڌو حاضر ناظر جي معنيٰ ۾ د 
وٺي, .ار ناظر الاهي خاصيت آهي. مخلوق ۾ جيڪو ظهور ٿئي 

9000909 0 

علہ ود وسلہ کان وڌيڪ ڪنهن کي ب نصيب ڪونهي. تنهنڪري 
مادي سج وانگر هي روحائي آفتاب ب عالہ ڪاتنات ۾ جيڪڏهن 
اتي ان جا علمي اٿر تاتہ رهندا آهن. انهيءَ ڪري ڄڻ ت اتان ب غاثب نہ 
هوندو آهي. ورنہ جيڪڏهن ان جا اثر دنيا مان هڪڙي گهٽڙي ب ڪٽتجي 
وڃن ت دنيا جي روحانيت تباهہ ٿي وڃي. تہ, ن دنيا جو موجوده تمدن 
برقرار رهي سگهي ٿو ۽ نہ ڏهنيت ۾ ڪشادگي باقي رهي سگهي ٿي. 
آفتابِ نبوت جو دائمي ظهور ان مثال مان ثابت ٿي وڃي ٿو 

عام عظمت ۽ شھرت., قبول عام ۽ قومن جي اڳواڻي 

جيئن سڀئي تارن ۾ سج ٿي سڀنئي کان وڌيڪ پلند, مٿانهون, پرنور 
”.9 ن کان علاوه سڀئي کان وڌيڪ ڄاتل سڃاتل 
َ‫ تي کان وڌيڪ مشهور آهي. جو نہ ان جي شهرت ج جي حد کي 
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ڪوئي ستارو پهتل آهي ۽ ن رفعت ۾ عظمت ٿي ان جهڙي رکي ٿو 
تنهنڪري ڪتابن ۽ آکاڻين ۾ جيڪا شهرت ان جي آهي. اها ڪنهن 
سنتاري جي ڪونهي. گهڻن ستارن جي ت نالن کان بہ دنيا واقف 
ڪونهي. نہ انهن جو ڪو خاص ڏڪر زبانن ۽ قلمن تي آهي ۽ نہ انهن 
جي ڪا ياد دلين ۾ آهي. جن تارن جا نالا معلوہ ب آهن جيئن زڙهره, 
مشتري, زهل, مريڂ, عطارد وغيره ت اهي گهڻو ڪري جنترين جي زينت 
3- عام ۾ خاص ماڻهن مان تمام ٿورا ماڻهو آهن جن کي انهن نالن جي 

خبر آهي. باقي سج ۾ تہ ڪوب انسان ان کان ۽ ان جي نالي کان بي څبر 
ڪونهي ۽ ڪير ------9999 ۽ روشني پکجڙڻ 
واري سرت کان خبروار نہ هجي. .اين جو گهكيوڻ قوموڻ 5 سج کي 
مداخ تختيت سان سجانن ٿي ٿيون. اڀرڻ ۽ لهڻ وقت ان جي سامهون 
سجدو ڪئنديون آهن. ايستائين پر يلپ کي با تتعبوديٹ واري صورت 
بڅاكڻ جي لاءِ ان جي آڙ وٺڻي پوي ٿي, جو عين اڀرڻ ۽ لهڻ جي وقت ان 
کي مٿي تي کڻي بيهندو آهي ت جيئن سجدو ڪرڻ وارين قومن جو 
سجدو پنهنجي حق ۾ تصور ڪري دل ٿي دل ۾ خوش ٿئي ت۔ اهو انهن 
جي معبود جي صورت ٿي ويو آهي يا اهو سج جي معرفت غيرالله جي 
پوڄا ڪراكڻ ۾ ڪامياب ٿي وي.و بهرحال, ابليس لعين منهن ڪاري 
بدنام کي 309 
ضرورت پوندي آهي. ظاهر آهي ت ت سج جي ان عام شهرت ۾ عظمت ۾ 
أ ن عام ۾ خاص تعارف جي بنياد تي ان جي عامہ فيض کان سواءِ ٻيو ڇا 
ٿي سگهي ٿو ڇوت فضا ۽ زمين جي مٿاڇري جو ذرو ذرو ان جي روشني 
۽ اثر کان فيضياب ۽ ان جي روشني ۽ گرمي جو فيض وٺيون پيو آهي تہ 
عد مر تعارف جو ڪو سوال تي پيدا نٿو ٿکي. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آسمانِ نبوت جي سڀئي ستارن ۾ آدم علي 
السلاہ کان وٺي حضرت عيسيٰ علي۔ السلامہ تائين آفتابِ نبوت کي 
جيڪا عظمت ۾ بلندي ۽۾ جيڪا شهرت ۾ سونهن حاصل آهي. اها 
ڪنهن ب ستاري کي ڪونهي. هزارين نبوت جا ستارا يعئي نبي سڳورا 
آهن جن جي نالن کان ب دنيا واقف ناهي, جن جو اڄ تائين ذڪر ٿي 
ڪونهي. قران شريف ب فرمايو: 
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“لهم مَن تَسَمَْاََكَوَنهُغ مَنِلّم نقتْض ڪَتَيُكَ” معني: جن مان 

ڪنهن جو احوال توسان بيان ڪيو آهي ۽ ڪنهن جو احوال 

توسان بيان نن ڪيو آهي (سورت مومن آيت 78) 

قرآن شريف یا تاريڂخي ڪتابن مان جن نبين سڳورن جا نالا 
معلوم آهن, جيكن موسيٰ, عيسيٰ, يونس, سلحمان, يعقوب, يوسف, داتود, 
شعيب, يحيٰ, زڪريا, ارميا, شعيا ۽ دانيال وغيره عليهم السلام تہ انهن 
جي مڪمل تاريڂ جي خبر ڪونهي ۽ جيتري آهي ب ت اها هر قوم ۾ 
ڪا ڪنهن ٻئي کي. ڇوت انهن مان ڪوتي ب عالمي پيغمبر ڪون ھيو 
۾ عالمي پيغام کي ڪون آيو هو جو پوري دنيا ان کان واقف ٿئي ها ۽ 
پوري دنيا تي ان جو فيض عام ٿي وڃي ها. ت انهن مان ڪنهن دنيا جي 
بادشاهن کي هدايت وارا خط موڪليا, نہ ڪنهن دنيا جي سڀئي ماڻهن 
کي خطاب ڪري پنهنجي پيغام کاڻ راففت ڪراي #اهو بيخاند تين 
پنهنجي اندر عالمي جوش جڏبو رکندو ه.و جو ايكن ڪيو وڃي ها. 
ڇوت هدايت جي سارن جو نور محدود ۾ بغير پکئڙجڻ وارو هوندو آهي. 
انهيءَ ڪري ستارن جو تعارف بہ عام ڪونهي ۽ ذڪر جي بلندي ب عام 
ڪونهيِ .1 

پر آفتابِ ثبوت سيدالمرسلين صلي الله عل وآد وسلم جو پاڪ 
نال ودنيا جي هر قوم ۾ مشهور, پاڻ سڳورن جي شهرت آسمانن ۽ زمين ۾ 
هڪچپيئٽري, بحروبر, برپٽ ۾ بيابانن ۾ آڏان جو آواز گونجندو آهي 
جنهن ۾ الله جي نالي سان ن گڎ پاڻ ڻ سڳورن جي نالي مبارڪ جو ذڪر 
لازمي آهي. ورفعتالڪ ذڪرڪ. 

ڪائي جاءِ ڪونهي جتي پاڻ سڳورن جي علم جي روشني ن پهڻي 
هجي ۽ ڪو علائقو ڪونهي جتي پاڻ سڳورن جي اخلاق جو اثر ۾ 
برڪت نہ پکڙيل هجن. --------- ڻ سڳورن جو 
عام فيض پوري دنيا ۾ پهٽو. ڇوت پاڻ سڳورا مقامي پيغمبر ن هيا, بلڪ 
پاڻ سڳورا عالمي پيغمبر ۾ پوري انساني دنيا جا مصلح ۾ مربي هيا. پا ناك 
سڳورن جو پيغام ڪنهن هڪڙي توم يا هڪڙي طبقي جي 
مخصوص ڪودن هي.و بلڪ عام هي.و شرعي حيثيت سان ٻہ, ٣‏ 
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حيثيت سان ب ۽ تمدني حيثيت سان ب. شرعي طور تي ڏسو تہ قرآن 
شريف پاڻ سڳورن کي رحمت للعالمين., نذيرللعالمين چي.و جنهن مان 
پاڻ سڳورن جو سڀنئي جهانن جي لاءِ رحمت هجڻ ۽ سڀني جهانن جي 
لاءِ هادي ۾ نذير هجڻ پڌرو آهي. وري انهن ٻنهي صفتن سان گڏ پاڻ 
سڳورن جي رسالت کي سڀني انسانن لاءِ مقرر ڪيو ۽ چيو ويو ۽ پاڻ 
سڳورن جي رحمت دنيا جي ملڪن ۾ پکڙي ۽ عام ٿڻي 
“ما ازسَنْٺك الا كاقَة لَِاسِ بَشِيُتا وََزِيڙ” معئيٰ: ۾ اي محبوب! 

اسان توکي سڀٽي ماڻهن لاءِ فقط خوشخبري ڏيندڙ ۾ ڊيڄاريندڙ 

ڪري موڪليو آهي(سورت سبا آيت 28) 

پاڻ سڳورن کي ارشاد فرمايو ويو تہ جهانن جي سڀئي انسانن کي 
خطاب ڪن 

“َيِا الٽاٳِ٫َسُؤ‏ اب ٳيً جَبُکا” معنيٰ:اي پيغمبرا چكوت 

اي انسائو! بيشڪ مان توهان سڀنئي ڏانهن ان الله جو رسول ٿي 

آيو آهيان(سورت اعراف آيت 1586) 

انهيءَ ڪري روم شام مصر, فلسطين, ايران, توران هند ۽ سند, 
ايشيا. آفريڪا, آمريڪا, چين, روس, افغانستان ترڪستان, جارا, 
سماٽرا وغيره, مطلب تت اوڀر ۽ اوله ۾ پاڻ سڳورن جي امت پکڙي ۾ پاڻ 
سڳورن جو ملڪ وسيع ٿي.. تاريڂي حيثيت سان دنيا ان کي مڃي ورتو 
آهي ت پاڻ سڳورا علمي مصلح ۽ عالمگير تعليہ وئي آيا آهن ۽ دنيا 
ان تعليم کي قبول ڪرڻ لاءِ مجبور ٻ آهي. جيڪي پاڻ سڳورن جي 
نبوت کي نٿا مڃين, اهي ب پاڻ سڳورن کي دنيا جو سڀني کان وڏو 
حڪيم ۾ سڀئي کان وڏو ڏاهو ۽ عاقل ضرور تسليہ ڪن ٿا پاڻ سڳورن 
جي تعليہ ۽ فرمائن مان فاٿدو وٺي رهيا آهن, بلڪ زندگيءَ جي هر 
شعبي ۾ فائدو حاصل ڪرڻ تي مجبور آهن. 

ڪامل توحيد جو پيغامہ پاڻ سڳورن تي ڏني جيڪو مذهب جي 
جان ۽ روح آهي. ان ٿي توحيدي گونج جو نتيجو هيو جو عيسائين ۾ 
پروٽيسٽنٽ فرتو پيدا ٿيو جنهن تثليت کان بيزاريءَ جو اظهار ڪري 
وحدانيت جو سبق قبول ڪي.و 
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انهن ٿي توحيدي واعظن جو نتيجو ھيو جو هندوٿن ۾ آريامت اٿي, 
جنهن توحيد جو نالو وٺڻ شروع ڪي.و 

انهن ٿي توحيدي تعليمات جو اٿر ھيو جو هند وتكن ۾ سِکن جو فرقو 
توحيد جو نالو وٺندڙ بڻجي اٿي پيو. جنهن جي باني گرو نانڪ صاحب 
حضرت بابا فريد شڪر گنج کان فيض حاصل ڪري توحيد جي 
اشاعت شروع ڪئي. 

اڻ تي تو يي ادر يٽ جو نتج هي ج اڄ ڀٹٿ يريت قوموڻ پت 
بت پرستيءَ کي عيب ۾ شڪ جي نگاه سان ن ڏسط لڳيون آهن. سماجي 
طريقي کي ڏسو ت اعلي ۽ ادني کي ٴرتاڻي برايريءَ چو سڀق پاڻ ڂ سڳورن 
ڏنو ۾ دنيا جون قومون ان اصول کي اپناكڻ لاءِ مجبور ٿي ويون. خاص 
ڪرت اخرڪي منڻجي دور ۾ جڎهن پوري دنيا هڪڙو ڳوٺ ۾ هڪڙڙو 
قبيلو ٿي چڪي آهي ۾ دنيا جي قومن جو هڪٻکي ۾ رلجي ملجي وڃڻ 
جي سبب عواميت ۽ عموميت اڀري رهي آهي. جنهن ۾ مساوات کان 
سواءِ ڪوئي چارو ڪونهي. انهيءَ ڪري اعليٰ ۽ ادنيٰ جو تصور رکڻ 
واريون قومون ب اڄ اعليٰ ۽ ادنيٰ واري سوچ کي لعنت قرار ڏيڻ لڳيون 
آهن. نسلي امتيازن کي حقارت جي نگاه سان ڏٺو وڃي ٿو اهو سبق 
انهن کي ڪٿان مليو؟ پيشڪ اتان تي مليو آهي جتان اصولي طور 
اعلاان ڪيو ويو هو تہ 

. “ان الئاس كلهم اخوة” يعتي پيشڪ سڀئي انسان پاڻ 

ڀاثر آهن. (حديث) 

2 “يهالا ٳتَاحَاَقْنك ؽِؽڏي٤أثش‏ ”معئيٰ:اي انسانو!ا بٻيشڪ 
اسان توهان کي هڪ نر (مرد) ”9 مان پيدا 
ڪيو آهي (سورت حجرات آيت 13) 

3 “كلکم بنو آدم وٴآدہ من تراب” يعتي سڀ انسان آدم جي 
اولاد آهن ۽ آدم مٽي مان پيدا ٿي.و (حديث) 
هندوستان جو وزيراعظمہ (مسٽر نهرو) اعلان ڪري ٿوت جيڪڏهن 
اڄ عالميت گهرو ٿا تہ نسالي امنياز ختم_ ڪيس ڇوٿ ڇات جي لعنت 
حم ڪي.و اغليٰ ادنيٰ واري سوچ کي ڀڄايو! گانڌي صاحب ب ڀئگي 
ڳوٺ ۾ رهي ٿو ۽ هريجئن لاءِ مندر کولڻ جي پرچار ڪري ٿو ڀنٿ 
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صاحب چُهڙن جي گهر جي گلاس ۾ کير پيئي ٿو. آخرڪار ڇوت ڇات 
جي گهمنڊ وارن کي اها تعليہ ڪٿان ملي؟ ڪوڊ بل پاس ڪراٿڻ تي 
اڄ تعليمہ يافت هندو ڇو سندرو ٻڌيون بيٺا آهن, جيڪو ننهن کان 
چوٽيءَ تائين فقه اسلامي جو نقل آهي. نياڻين جو ورثو زالن جو تعداد, 
طلاق بل, علحدگي وارن بلن وغيره جو اسيمبلين ۾ ڇو چرچو آهي؟ 
غلامي جي مسئلي واري نفرت تي اڄ ڇو نظرثاني ڪئٿي پئي وڃي؟ 

سياسي طبقن ۾ بادشاهت هاڻي ليڊري جي شڪل ۾ ڇو اچي رهي 
آهي؟ گادي نشيني جي بجاءِ چونڊ سڌارن جو اصول ڇو جاري ٿي رهيو 
آهي؟ شخصي راڄ جي بجاءِ عام راءِ جي اهميت ڇو پيدا ٿي رهي آهي, 
جنهن کان امير ۽ بادشاهھ سداٿين ڀڄندا ۽ نفرت ڪندا رهندا هيا. 
تنگدليءَ جي بجاءِ رواداريءَ جو سبق اڄ ڪنهن ڏنو آهي. تعصب کي 
خراب نگاهن سان ڇو ڏٺو وڃي ٿو جنهن کي اڄ تائين قومي بقا جو 
بنيادي اصول سمجهيو ويندو هو اڄ اسٽيجن تي ٻين جي اڳواڻن جي 
تعريف اهي ماڻهو ڇو ڪري رهيا آهن, جن جا مذهبي بنياد ٿي مذهبي 
اڳواڻن جي گستاخي ڪرڻ تي تاٿہ هيا. جن وٽ ٻين کي ڪوڙو قرار 
ڏيڻ مذهب جو نالو هو نہ ڪي ٻين جي تصديق ڪرڻ. اڄ نفرت جي 
انهن ديوارن کي ڇو خراب سمجهيو وڃي ٿو ۽ انهن کي فرقہ واريت چئي 
ان جي مقابلي ۾ بين الاقوامي محبت جو پرچار ڇو ڪيو وڃي ٿو؟ اهو 
بيشڪ صرف ان ٿتي آفتابِ نبوت جي روشن تعليمات کان شعوري ۾ 
غير شعري طور متاثر ٿيڻ جو نتيجو آهي. جنهن دنيا کي عالميت ڏانهن 
سڏي.و مذهبن جي سڀئي اڳواڻن تي ايمان آڱڻ سيکاري.و جنهن رسولن ۾ 
ايمان جي سلسلي ۾ فرق ڪرڻ کان منع ڪکي. سڀئي انسانن کي ڀاثٿر 
سڏي.و پوري دنيا کي امن ۽ سلامتيءَ جو پيغامہ ڏن. سڀني انسانن کي 
رنگ ۾ نسل جي فرق کان سواءِ هڪڙي اڪيلي ذات ڏانهن سڎيو ۾ ان 
تي گڏ ڪيو سڀني قومن کي هڪڙي توم بڅائڻ جو اصول ڏنو. دنيا جي 
بادشاهن ڏانهن دعوت موڪلي. تيصر ۽ ڪسري جي ظالماڻين ۽۾ 
آمراڻين سڀاسٽن کي ڂنٽتم ڪري اخلاقي سياست پکيڙي۔ پوري دنيا ۾ 
پنهنجا قاصد موڪلي فطرت جو پيغام پهچايو جيڪو هر قوم جي لاءِ 
هڪجيترو تابل قبول هو 
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اهائي اها عالمگير فيض رساني هئي, جنهن سان پاڻ سڳورن جي 
مقبوليت, عالمگير شهرتٿ, عالمگير عظمت ۾ ۾ معرفت ۾ عالمگير 
ھت جيئن سارن ۾ سج جي آهي. ڏسي دنيا ٻين نبين سڳورن 

جي تالن کان ب واقف ڪونهي, جو انهن جي روشئي پکڙجڻ واري 
دش د هي پر پاڻ ڂ سڳورن جي تعليمات سج جي اس وانگر هئي, 
جنهن ڏينهن ب ڪري ڇڏيو ۾ ذري ذري تي پکڙجي هر انسان ۽ ساهواري 
جي سامهون پاڻ کي خود سڃاڻاي.و. انهيءَ٤‏ ڪري ڪوئي سبب ڪونہ 
هيو تہ آفتابِ نبوت کي پوري دنيا ڄاڻي نہ وڃي ها ۾ سڃاڻي نہ وئي ها. 
ان کان علاوه, نبوت جي سڀئي ستارن ۾ ان جي اها امتيازي معرفت ۾ 
سڃاڻپ عامہرن ٿكي ها. 


شّانن جو مجموعو 

سج ۾ جيكن جامعيت جو شان موجود آهي اهو ساڙي ب ٿو ۽ وسائي 
ب ٿو ان ۾ تپش ۽ گرمي ب آهي ۽ سيء ۽ ٿڌڪار بہ آهي. جلال بہ آهي ۾ 
جمال ب آهي. ڇوت هن مادي آسمان ۾ جڏهن سج اڀرندو آهي ت اها 
پڌري ڳاله آهي ت گهڻي گرمي وسڻ ڻ لڳندي آهي., جنهن سان شيون تٻي 
وينديون آهن ۽ سُڪي وينديون آ آهن. ار ن آسمان ۾ چنڊ ٻ اڀرندو آهي 
جنهن سان ن تذڪار وسڻ لڳندي آهي ۾ شيون ٿڌڏيون ٿي وينديون آهن. 
جيڪڏهن سج جي گرمي نہ وسي تہ شين پر وڻندڙ گرماش ن رهي, 
جيڪا زندگيءَ جي علامت آهي ۽۾ جيڪڏهن چنڊ جي ٽڌاڻ ن وسي تہ 
ميون ۾ رس ۽ نلين ۾ گودو ۾ کلن پر مغز پيدا نہ ٿئي, جيڪا شين جي 
زندگيءَ جو بنياد آهي. تنهتڪري جيڪڏهن هڏا سُڪي وڃن, ميون ۾ 
رس نہ اچي ۾ ڪي وڃن ٌ ۾ کلن ۾ مغز نن هجڻ ڪري سُڪي 
پا ٫ڃ‏ اها : ٿي انهن جي نئا آهي. جنهن مان واضح آهي تہ 
جنتي شين جي لاءِ خشڪي جي ضرورت آهي اتي ي آلاڻ جي ٻ گهرج 
اهي ۾ اهي ٻئي شيون آسمان گڏ ڪري رکيون آهن خشڪي سج آڻي 
ٿو ۾ آلاڻ چنڊ پر غور ڪيو ت اها آلاڻ ب سج تي آڻي ٿو ڇوت چنڊ ۾ 
خود پنهنجي ڪا روشني ڪونهي. اهو تہ هڪڙي شفاف آني زان 
آهي, جنهن جي چمڪ دمڪ ۽ روشني سڀ سج جو فيض آهي. انهيءَ 
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ڪري چنڊ ۾ حقيقت ۾ سج جي تي روشني آهي. فرق ايٽرو آهي ت خود 
0 ڻ جون خاصيتون رکيون ويون آهن, جنهن 
سان سج جي روشني ان ۾ پهچي رنگ ب بدلاٿي ڇڏي ٿي. ان جي تيزي ۽ 
خيروڪرڻ واري خاصيت ب باڻي نٿي رهي ۽ تپش بہ تبديل ٿي وڃي 
ٿي, جو شعلا ‏ ڪود ٿا وسن ۽ روشنيءَ جو نالوب تبديل ٿي وڃي ٿو جو 
اُس جي بجاءِ ان کي چانڊوڪي چوندا آهيون. پر اها سج جي تٿي 
روشني هوندي آهي, تنهنڪري چنڊ جي ٿڏي روشني حقيقت ۾ سج 
جي ٿي روشني آهي, جيڪا خصوصيتن وارين جاين تي ڪجه 
تبديليون پيدا ڪندي آهي. جيئن ٻجلي جو هيٽر ٻاريو وڃي ت ڪمرو 
گرم ٿي ويندو آهي ۾ ان ٿي بجلي تي ايئرڪنڊيشن کي هلايو وڃي ت 
ڪمرو نڌو ٿي ويندو آهي. بس بڄليءَ جي اصليت ت حقيقت ۾ باه 
واري ۽ تيزي آهي. پر ايئرڪنڊيشن ذريعي ان کي استعمال ڪيو وڃي 
ت اهائي تيزي ۽ گرمي ٿڌاڻ ۾ تبديل ٿي ويندي آهي, جيڪا مشين ۽ ان 
9 انهيءَ ڪري چئي سگهجي ٿو تہ بجلي 
باهہ ٻارڻ ۾ وسائڂ جا ٻئي ڪمر ڪري ٿي. صرف ظرف جون 
ڪل يي بجلي ڪون بدلبي آهي. 
ٺيڪ اهڙيءَ طرح سج جي روشنيءَ ۾ ب گرمي ۾ جيڪا چنڊ جي 
ٿڏاڻ واري خصوصيت آهي ٻنهي جون خاصيٽون موجود آهن. فرق 
آهي تہ اهو تہ گرمي سڌو سنكين بن آهي, جيڪا سج ج جي اصل خاصيت 
ال ان آهي, جيڪا چنڊ جي ظرف جي 
09955090959 ڻ0*2*9*909 
انهيءَ ڪري انهن ٻنهي حالتن کي سج جا تي شان چيو ويندي جو اهو 
ساڙي ب ٿو ۾ وساتي بہ ٿو گرمر بہ ڪري ٿو ۾ ڌو بہ ڪري ٿو. صرف 
سڌي طرح ۾ اڻ سڌي طرح جوفرق آهي. پر جيڪڏهن اڃا گهري نظر 
سان ڏسجي تت واضح ٿيندو تہ چنڊ جي واسطي کان سواءِ ب سج ۾ راهي 
گرمي ۾ ٿڌاڻ هڪ ٿتي وقت گڏ موجود آهنِ چت 
تپائي ٿي جنهن جو ڪم ٿي ساڙڻ ۽ تپائڻ آهي. اتي ان تٻش سان ان ِ 
پاڻيءَ جا بخار ب اٿاري ٿي جيڪي مونسون سان دنيا تي ٿڌو پاڻي 
وساتين ٿا, جنهن سان گرمي ختمہ ٿي وڃي ٿي. اهو سڀ سج جو تي 
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فيض آهي. اهو ن هجي ت سمنڊن مان بخار ب نہ اٿن. مونسون ب تن اچي ۾ 
دنيا ٿڌي پاڻيءَ کان محروہ ٿي وڃي. ان مان ظاهر آهي ت سج هڪ ٿي 
وقت ۾ سمنڊن ۾ تپش ۾ ٿڌا جا ٻکي سامان پيدا ڪري ٿوو رڳو سمناڊن 
۾ ن پر برن ۾رب اهي ٻکي ڪيفيٽون سج جي ذات مان پڌريون ٿين ٿيون. 
عين گرميءَ جي شديد وقت جنهن گهڙي سج زمين جي مٿاڇِري کي 
تپائي ٿو ان ٿي گهڙي زمين جي ان اندروني حصي کي ٿڏاڻ ب بخشي ٿو 
تنهنڪري مٿاچڇِري تي جيٽري گرمي سخڂت هوندي آهي ت اندرين ٿذاڻ 
ان حد تائين وڌي ويندي آهي. ٍ- ۾ پاڻي زمين جي اندران ڏو 
نڪرندو آهي پر سردي جي موس ۾ ان جي پرخلاف گرمہ نڪرندو 
آهي. اهوئي سج جڏهن زمين جي مٿاڇري واري حصي کي گرمي گهٽ 
ڏيندو آهي, .مي ان ۾ ٿڌاڻ ملائي ڇڏيندو آهي تہ زمين جي هينان 
گرمي وڌاٿي ڇڏيندو آهي. ايستائين جو سردين ۾ پاڻي ب زمين مان گرم 
نڪرندو آهي. تھ خانا ب گرم ٿي ويندا آهن. ان مان صاف ظاهر آهي تہ 
سج چنڊ جي واسطي کان سواءِ ب سردي ۽ گرمي ۽ تپش ۾ ٿڌاڻ جا ٻكي 
شان پنهنجي اندر ۾ مليل جليل رکي ٿو جنهن مان واضح ٿئي ٿو ت 
ضدن جو مجموعو هجڻ ان جو خاص شان آهي. جيڪڏهن گرمين ۾ اها 
ٿڏاڻ زمين جي ذاتي هجي ها ت سردين ۾ اها ذاتي وصف ڪٿي گم ٿي 
وڃي ٿي ۾ ڇو گم ٿي وڃي ٿي. جيڪڏهن زمين جي اندر گرمي ذاتي ۽ 
اصل آهي ت گرمي ۾ اها ڇو ڏسڻ ۾ نٿي اچي۔ جيڪڏهن زمين جي اها 
سردي ۾ گرمي جيڪڏهن ڏذاتي ڪونهي, بلڪ سج جو اٿر آهي اق 
اهوتي اسان جي چوڻ جو مقصد آهي جنهن ما ن ظاهر ٿي وڃي ٿو ت سج 
بحروبر ۾ گرمي سردي ٻنهي جا آثار ظاهر ڪري ٿو 

نيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت ب جلال ۽ جمال, نرمي ۽ گرمي 
مهروقهر ٻكي شان پنهنجي اندر رکي ٿو جنهن سان ان جي وچٿراڻپ جو 
ڪمال ثابت ٿڪي ٿو. حضرت خاتم الانبياء صلي الله عل وآد وسلمر 
هڪڙي پاسي مجسم رحمت آهن ت ٻئي طرف مجسم غضب ب آهن. 
ارشاد نبوي آهي. 

“ٻعٿث مرحمة و ملحمة” يعٽتي آءٌ مجسم رحمت ۽ مجسم غضشب 
بڅائي موڪليو ويو آهيان. 
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۾ فرماييو ويو 7 
“انا الضحوک القتال” يعني مان گهڻو کل مَک ب آهيان ۽ وڏو 
جنگجوب آهيان. 
تنهتنڪري هڪڙي طرف پاڻ سڳورن جي شريعت ۾ معاف ۾ 
درگذر ڪرڻ, غلطي جي معافي, عذر ثبول ڪرڻ, مصلحت ۽ نظرانداز 
ڪرڻ جي انتها آهي, جيڪا مهر وارو شان آهي ۽ ٻئي طرف حد جاري 
ڪرڻ, قصاص وٺڻ, سزا ۾ تعزير ڏيڻ, جهاد ۽ قتال ۾ ڪفارو ڏيڻ ب 
مڪمل پيماني تي آهن, جيڪو تهر ۽ سياست جو شان آهي. 
تنهنڪري جيعن هن روحاني آنتاب جي روشنيءَ سان مهر ۽ رحمت 
ٽمندي آهي. اين تهر ۽ سياست ب ڏسڻ ۾راچي ٿي۔ جيعن اهو جمال جو 
نمونو آهي ايكن ٿي جلال جو مظهر بہ آهي. 
انهيءَ ڪري هن روحاني آفتاب کي سراج منير چيو ويو سراج 
جي لفظ مان جلال, تهر ۽ گرميءَ جو ثبوت ۽ منير جي لفظ مان ٿڏاڻ 
جمال جو شان ملي ٿو سو سراج مان نذيرللعالمين جو شان ظاهر آهي ۾ 
منير جي لفظ مان رحمت للعالمين جو شان پڌرو آهي. اهي ديانت ۽ 
سياست جا ٻئي نور هڪڙي تي ذات ۾ جمع ڪيا ويا. هڪڙي طرف 
-:“ 
“مُزِ لعف وأمُڙ بالَعُْفِ وَغش عَن الَجٰهِيَُ(۱۱4)" معنيٰ: اي 
محبوب! البت, معاف ڪرڻ اختتيار ڪر ۽ ڀلائقي ڪرڻ جو 
حڪم ڏي ۽ جاهلن کان منهن موڙ(۽ ۽ ۱(سورت اعراف) 
۾ ٻکي طرف حڪم آهي 
“الا ال جَاهِي انفَاَ وَالُبْفقيُنَ اعْلظ حََيُهمُ“ معنيٰ: اي نبي! 
>---"-5ه----99 
(سورت توبه يت 73( 
هڪڙي طرف مڪي جي فتح وقت پاڻ ڻڂ سڳورا مڪي پر وڏي 
لشڪر سان هٿياربند ٿي داخل ٿين ٿا, جيڪو تهر ۽۾ سياست جو شان 
آهي ۾ ان ٿي گهڙي نوڙت, ڂخاڪساري ۾ شفقت جي اها حالت آهي جو 
نوڙت جي شدت کان ڪَننڌ جهڪيل آهي. ايستاتين جو مٿو مبارڪ 
اٺ جي ڳچيءَ تي رکيل آهي ۾ عام اعلان ب ڪندا وڃن ٿا. بس انذاز ب 
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آهي ۾ خوشخبري ب مهر ٻپ آهي ۽ تهر ب, ديانت بہ آهي ۽ سياست ٻ. 
فقيري ٻ آهي ۽ شاهي ب. پاڻ سڳورن جون روحائي قوتون جڏهن صديق 
اڪبر مان گذرن ٿيون تہ اهي خالص رحمت ۽ جمالي صورت ۾ ظاهر 
ٿين ٿيون ۽ اهي ٿي قوتون جڏهن فاروق اعظہ مان گذرن ٿيون تہ جلالي 
۾ سڃياسي شان اختيار ڪري وٺن ٿيون. مگر ٻنهي ۾ نور هڪڙي تي 
آفتاب جو ڪم ڪري رهيو ه.و مطلب ت هن آفتابِ نبوت ۾ سراج منير 
۾ نرمي ۽ گرمي ٻئي هڪ تي وقت رلمل قاكم آهن. بس. پوءِ جيكن سج 
جي تشبيه سان ن آفتابِ نبوت مراجتماعيت ڪبري جو شان ثابت ٿيو, 
ايقن ٿي هن تشبيهھ سان .لا تال جي چايٹ اد شان ت 
پڌ روٿي وڃي ٿو ۾ هڪڙي ذات ۾ ٻكي منتضاد ڪمال گڎ ڏسڻ پراچن ٿا. 
ورنہ پهرين امٿن ۾راهي ٻئي شان الڳ الڳ هوندا هيا. نبي سڳورا شرعي 
احڪام ڏيندا هيا ۽ بادشاه ۽ امير انهن کي نافذ ڪندا هيا. يعني دين 
۾ سياست ٻن طبانن ۾ الڳ الڳ ورهايل هيا. مطلب ت ان وقت جو دين 
مادي قوت ۾ شوڪت برداشت ن ڪري سگهندو هو ڇوت ان وقت جون 
قوتون مزاج جي شديد قوتن جي لحاظ کان قوي تر ۾ نفساني طاقت جي 
ليحاظ کا ن شديد تر هيون. انهن کي دين تي آڻڻ جي لاءِ ايتري يڪسوتي 
ين سان گڏ دنياوي جاهہ ۾ جلال ۾ 
90 9 807 يي ڪا ن نفساني 
جذبات ڏانهن ت تي ماكل ٿي وڃن ها ۽ روحانيت جو ڪوتي ذرو ب انهن ۾ 
ات نہ هڄي ها. تنهنڪري نبي سڳورا تہ انهن ج جي دلين ۾ ترڪ دنيا 
جي مجاهدي سان دين ۽ خداترسي پيدا ڪندا هيا ۾ انهن جي 
سرپرسٽي پر امير ۽ بادشاهھہ سياسي قوت سان ان دين کي نافذ ڪندا 
هيا. تڏهن قومن جو دين خالص هوندو ھيو پوءِ ٻ عام قومون دين ۾ 
روحانيت تي نہ اچي سگهيون ۽ نبين سڳورن جو مقابلو ڪري هلاڪ 
ٿي ويون. مگر مسلمان امت آخري امت هڪي, قديہ دنيا جي ورهايل 
جلال ۽۾ جمال جو رد عمل ڏسي ان جي طاقت ۾ گهڻي وچٿراتي ي اچي 
چڪي هئي ۽ جامميت جي صلاحيت پيدا ٿي چڪي هئي. انهيء؛ 
ڪري ان کي نبوت ۾ شريعت گڏ ڏنيون ويون ۾ هڪڙي تي ذات 
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بابرڪت (آفتابِ نبوت) ۾ اهي جلال ۽ جمال جا ٻئي شان رکيا ويا, 
جنهن سان ديانت ۾ سياست ۾ روحائيت سان گڎ حڪومت گڏ ٿي وکي. 
اهڙيءَ طرح “الملڪ والدين توامان”(ملڪ ۽ دين ٻ ڳنڍيل ٻار آهن جن 
کي هڪ ٻئي کان ڌار نٺڻو ڪري سگهجي) جو ظهور ٿيو. مطلب تت اڳين 
امتن ۾ انهن ٻنهي شين جو الڳ الڳ هجڻ امتن جي لياتت جي کوٽ 
جي ڪري هي اصل حقيقت ڪون هئي. اهو ضرور ٿيو تہ ڪجه نبين 
سڳورن کي جهاد جو حڪم ڏنو ويو ۾ ملڪ جو ڪو خاص حصو فتح 
ڪرڻ لاءِ مقرر ڪيو ويو پر فتح کان پوءِ وري اها ديانت ۽ سياست جي 
ورهاست ٿيندي رهي. ...نن 
گڎ رکيا ويا آهن, جيڪا ان جي اصليت هئي. ان مان آفتابِ نبوت جو 
شانِ جامعيت ان مثال مان پذرو ٿي وڃي ٿي جڀڪو گهڻي تدر شرعي 


جامعيت احوال 


ان ٿي جامعيت جو هڪڙو ٻيو نمونو ۾ هڪڙو ٻيو پهلو ٻ هن مثال 
سان کُلي ٿو اهو هي تہ سج جي ٿي هڪڙي ٻي خصوصيت تي نظر 
وجهڻ سان ظاهر ٿئي ٿو تہ ان جا ٻ رُڂ آهن. هڪڙي پاسي تہ اهو هر 
وقت دنيا کي روشئي, گرمي ۽ سوجهرو بڂشيندو رهي ٿو. ڪا هڪڙي 
گهڙي ب ان کان خالي ڪونهي, جو ان کان دنيا کي روشتي ۽ گرمي ملڻ 
بند ٿي وڃي. حيوانات ۽ نباتات کي گرمائكڻ ۽ روشن ڪرڻ هرهڪ 
جي گهر تي روشني ۽ گرمي وجهڻ. بيمارن جي طبيعت ۾ گرمي ۽ 
روشني ڀرڻ, چڱن لن ۾ وڻندڙ گرمي کي اڀارڻ, وري ان ٿي روشنيءَ ۽ 
گرمي سان دنيا جي ڪم ڪار ۾ مدد ڪرڻ جيئن مسافرن جو سفر 
مڪمل ڪرڻ جيڪو بنا سوجهري جي طي نٿو ٿي سگهي. گذربسر جي 
'تڪميل جيڪا روشن ڏينهن کان سواءِ ممڪن ڪونهي. اآتشگير مادن 
مر ااتشين مادا ڀرڻط .رڪ اير مادي ۽ آتشي شي 
۾ باهھہ وارن اثرن جو نالو نشان ب باقي نہ رهي. ت چتمق مان چشنگون 
تڪ وه انا الا دا لين: ن پٿر مان ن باهہ نڪري, نہ پاڻي مان 
بجلي, نہ سمنڊ مان مونسون ڪت 
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آلين مزاجن ۾ وچٿرائپ پيدا ٿئي. جنهن مان واضح ين ۾ ت سچ جي 
99090900950 
ڪئي وڃي تت نظر ايندو تہ ان جي ڪاب گهڙي رب جي عبادت کان 
واندي ناهي. ڇوتہ حضرت ابوڎر غفاري رضي الله عنہ کان بيان ڪيل 
حديث ۾ رآهي تن: 
“كنت مع النبي صلي الله عل وآد وسلم في المسجد عند 
غروب الشمس فقال يا اباذرا تدري اين تذهب ُه الشمس؟ 
قلت, الله و رسوله اعلہ. قال تذهب تسجد فتستادن فيڙذن لها في 
الرجوع كما جاء (كما في رواية ترمذي واحمد” يعني مان هڪ 
ڏينهن مغرب جي وقت حضور صلي الله علي وآد وسلہ سان گڎ 
مسجد پرهپس. حضورصلي الله علي وأد وسلہ مون کي فرمايو: 
اي ابولدخر اٿ ت هي سچ ڪٿي ويندو آهي. مون عرض 
ڪيو: ال ۾ ان جو رسول حلاټټټز کي بهٽتر ڄاڻن ٿا. پاڻ سڳورن 
فرمايو: (ان عرش وتٿ) وبندو آهي ۾ سڄدو ڪندو آهي 5 
اجازت گهرندو آهي. پوءِ جيخڻن آپرهپوا يشن رخ جن أنجات 
ملي ويندي اٿس 
“ويوشک ان تسد فلا ٻوڎن لها افقال لها ارچفي َن نك 
جنت فتطلع من مغربها فذالک قوله عزوجل والشمس تجري 
لمستقرلها” يعني ٿ ٿي سگهي ٿو تہ سجدو ڪري ۽ اجازت ن 
۽ چيو وڃي جتان آيو آهين اتي موٽي وڃ. (بس اهو وقت 
تٿي قيامت جي ويجهو وقت هوندو) جو سج اوله کان اڀرندو. 
تنهتڪري الله تعاليٰ جي قول ”لٺْيل کَڪ يا 
368( .هو مطلب آهي. 
حديث جو مطلب مقرر ڪرڻ جي لاءِ ان تي مور ڪيو ت زمين گول 
آهي. جيئن اها ڳالھ ثابت آهي. سج ان جي چوڌاري گردش ۾ آهي تہ 
ان جو مطلب اڻ کان سواءِ ٻيو ڇا ٿي سگهي ٿو هر گهڑي ڪٿي اڀ يا 
آهي تہ ڪٿي لهي ٿو مطلب ت هر گهڙي اهو اڀري ب ٿو ۽ لهي ب وڃي ٿو 
جڏهن ت هر لهڻ واري گهڙي سجدو ڪري وري اڀرڻ جي اجازت گهري 
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ٿو تہ صاف نٿيجو اهو نڪٿو تہ اهو هر گهڙي سجدو ڪندي هلي ٿو 
تنهنڪري جهڙيءَ طرح اهو ان چال سان هرگهڙي شين کي روشني ۾ 
گرمي بڂشي ٿو اهڙيءَ طرح ۱ ن حال ۾ هر گهڙي سجدا پ ڪندو آهي. 
جنهن کي رب جي عبادت چوڻ گهرجي. مطلب ت سج جي هڪڙي 
هڪڙي گهڙي خدمتِ خلق ۾ رب جي عبادت ٻنهي ۾ هڪجيترو مشغول 
”ٽا 
احوال واط ََ. 

ٺيڪ اهاتي صورت روحائي آفتاب جي ب آهي ت هڪڙي طرف 
رات ڏينهن الله جي مڂلوق جي تربيت ۽ انهن کي علہ جي روشني ۽ 
عشىِ الاهي جي گرمي پهچائڻ جنهن کان هڪڙو منٽ ب فارڅ ڪون 
هيا. ڇوت پاڻ ڻ سڳورن جي پوري زندگيءَ کي اسوه حسنہ چيو ويو آهي. 
جنهن جي هڪڙي هڪڙي گهڙي دين ۽ شريعت آهي. اهو قول هجي یا 
فعل, عادت هجي يا عبادث. هرهڪ ۾ عملي نمونو ۾ تابعداري ۽ پيرويءَ 
جو ذخيرو موجود آهي. پاڻ سڳورن جو سمهڻ هجي یا جاڳڻ, سڀ 
شريعت جو نمونو آهن. ظاهر آهي ت اها ڳالھ دين جي تابعداري مان 
آهن, دنيا مان ڪونهي. انهيءَ ڪري پاڻ ڻڂ سڳورن جي پوري زندگي ۾ 
زندگيءَ ۾ هر اٿڻ ۽ ويهڻ دين بخشڻ وارو آهي. جنهن جو مطلب ٻين 
لفظن ۾ اهوتي ٿي سگهي ٿو ت پاڻ سڳورن جي هر گهڙي خدمتِ خلق ۾ 
تربيتِ مڂلوق ۾ مصروف هئي. پر ان سان گڏ پاڻ سڳورن جي ڪاتي 
گهڙي يادِ الاهي ۾ ذڪر خداوندي کان ب خالي ڪون هڪي. چِٽي حديث 
1 ڇ 
“کان يذکرالله عليٰ کل احيائه کان داٿہ الفکرة حزيثا” يعتي 

پاڻ سڳورا هر وقت اللَه جو ذڪر ڪندا رهندا هيا ۾ هر وقت 

غوروفڪر ۽ الله جي خوف ۾ رهندا هيا. 

هر گهڙي ذڪر الاهي ۾ ۾ هرهڪ منٽ غوروفڪر ۾ مشغول رهند 
هو ڪاب گههڙي ذڪر ۾ فڪر کان خالي ڪون هئي. سمهڻ ۽ جاڳڻ جو 
ڪوب عمل ن هي.و جنهن ۾ ڪامل خلوص ۾ ڪامل سوچ جو روح تہ 
ڊوڙندو هجي. تنهنڪري اهاتي پوري زندگي جيڪا خدمتِ خلق ۾ 
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مصروف هڪي. اهاتي پوري جي پوري رب جي عبادت ۾ ب مشغول هڪي. 
انهيءَ ڪري هر گهڙي پاڻ سڳورا شفقت عليٰ خلق الله (الله جي مخلوق 
تي شفقت) ۾ ب مشغول هيا ۽ هر گهڙي تعظيہ لامرالله (الله جي حڪمن 
جي تعظيم) ۾ ب لڳا پيا هوندا هيا. ن خدمتِ خلق عبادت کان غافل 
ڪندي هئي ۽ ن رب جي عبادت خدمتِ خلق کان غافل ڪندي هئي. 
انهيءَ ڪري آفتابِ نبوت جي جامعيت احوال ب ان مادي سڄ جي مثال 
سان واضح ٿي وٿي. 

رحمتِ مطلق 

جيئن سج جي لاءِ اڀرڻ ۽ لهڻ رکيو ويو اڀرڻ سان اهو سامهون اچي 
وڃي ٿو ۽ لهڻ سان پردي ۾ هليو وڃي ٿو نہ هر وقت موجود ن هر وقت 
غاكب. ڇوت ان جي هروقت جي موجودگي ب عدم برداشت جي ڪري 
دنيا جي لاءِ تباهي جو سبب هڄجي ها. ان جو هر وقت غاب رهڻ ب گرمي 
جي ن هڄؿڻ ڪري دنيا جي بربادي جو سبب ٿئي ها. انهيءَ ڪري ان جو 
ظاهر هجڻ ب فاتدي وارو آهي ۽ غائب رهڻ ب فاتدي وارو ۽ انهن ٻنهي 
حالتن جي لاءِ ضروري آهي. ان جي ظاهر هجڻ مان دنيا خود ان کان 
روشني وئي ٿي ۽ ان جون فائدي واريون صلاحيٽتون ڪہ پراچن ٿيون ۾ 
ان جي غاتب ٿيڻ سان دنيا پنهنجي ان نور وارن جزن مان فاتدو وٺي ٿي 
جن ۾ سج جي فيض سان نور واريون صلاحيتون پيدا ٿينديون آهن ۽ 
دنيا ۾ نون تون قسمن جون روشنيون ۽ گرميون ظاهر ٿينديون آهن. 
جنهن سان دنيا جون فاٿدي واريون قوتون ڪم ۾ رابنديون آهن. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جو دور ب ظهور ۾ لِڪڻ تي مشتمل 
رکيو ويو. ان جي ظهور سان دنيا ان کان علہ ۽ اخلاق جي روشني ۽ 
گرمي حاصل ڪئي. پنهنجن سينن کي روشن ڪيو جنهن سان خالق ۾ 
مخلوق کي ۽ انهن جي فرق کي سڃاتو پنهنجو علہ ۾ عقيدو ٺيڪ 
ڪيو ۽ ان سان ان ۾ پنهنجو صحيح انجام ڏٺو. اهڙيءَ طرح روحانيت 
جو ڪارخانو جاري ٿيو جنهن سان انسان جي پنهنجي روحاني زندگي 
جي تڪميل ٿي. ظاهر آهي ت ان آفتاب جي اڀرڻ کان سواءِ اها هدايت 
جي روشني ڪنهن ب طريقي سان ظاهر نہ ٿئي ها ۽ انسان ظلہ ۽ 
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جهالت جي اونداهين ۾ پيو رهي ها. جنهن مان ظاهر آهي ت آثتابِ 
نبوت جو ظهور دنيا جي لاءِ هڪڙي مستقل رحمت ۾ نعمت آهي. “انا 
رحمة مهدات” يعني مان هڪڙي رحمت آهيان, جيڪا (انسائي دنيا کي) 
سوکڙي طور ڏئي وٿي آهي. 

پر ور ڪجي ت آفتابِ نبوت جو دنيا ڇڏڻ ۾ پردو ڪرڻ ب ڪجه 
گهٽ رحمت ناهي. ڇوت جيئن مادي سج جي لهڻ کان پوءِ تٿي ماڻهو 
جدوجهد ڪندا آهن ت سج جي بڂشيل روشني ۽ گرمي جنهن جنهن 
شي ۾ ب موجود آهي, ان مان ڪڍي دنيا ۾ چانڊوڪي ڪيون تت انهن 
ماڻهن جي قوتِ ابجاد ڏيي, لالٽين, شمعدان, بڄلي, ماچيس, چقمق ۾ 
ٽارچ وغيره ڏانهن ڌيان ڪندي آهي ۾ رنگ برنگي روشنيون دنيا ۾ 
ظاهر ٿينديون آهن. جيڪڏهن اين ن هجي ها ت انسان جي قوت ايجاد 
ڪمر پر نہ اچي ها ۽ ان جون اهي ايجاد ڪرڻ واريون صلاحيٽون عدم 
جي پردي ۾ لڪيون پيون هجن ها. ايكن ٿي آفتابِ نبوت جو لاڏاڻو ۾ 
انهن جي غيرموجودگي ڪري ان سان اها حسي ۽ مڪائني جداتي ب الله 
پردو ڪرڻ کان پوءِ جڎهن دنيا اونداهي ٿي وٿي ت انهن وارثانِ نبوت ِ 
نبوت جي فيض مان جيڪا روشني آٿي ھئي, ان جي ظاهر ٿيڻ جو وتت 
اچي ويو جنهن جنهن شخص ۾ ان روحاني آفتاب جو ڪو ڪرڻو 
موجود ھيو ان مان رهتماتي وٺي ڳنڀير حالتن ۽ معاملن ۾ ان راه 
ڪڍي نوان نوان مسئلا ظاهر ٿيا ۽ اهي لکين علمہ ۽ معرفثتون, جيڪي 
نورِ نبوت جي گهنجن ۾ چنبڙيل هيون, گهنج کولڻ کان پوءِ ظاهر ٿيڻ 
شروع ٿي ويون, جنهن سان دين هڪ يرو وري گلدسٽي جي صورت ۾ 
دنيا جي سامهون اچي ويو. جيڪڏهن آفتابِ نبوت اهو ظاهري پردو نہ 
ڪري ها ت ڪنهن جي مجال هئي جو ان جي روبرو ڪوتي پنهنجي 
اجتهاد يا نتيجي ڪڊ ڻ جو ڪر ڪري ها جنهن جو نٿيجو اهو ٿئي ها 
ت امت جون اجتهادي صلاحيپٽون ڪڏهن ب ڪمن اچن ها. سو مادي 
سج جي لهڻ سان جيئن ڪاتناتي مادن جون نور بخشي جون ايجادي 
صلاحيتون کلن ٿيون, ايئن ٿي روحاني آفتاب جي پردي ڪرڻ سان 
روحائي مادن جي علہ بخشي جون اجتهادي صلاحيتون کليون. سو 
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ظهور سان جيڪڏهن نور وٺڻ جون قوتون کليون تہ پردو ڪرڻ سان نور 
بخشي جون صلاحيتون ظاهر ٿيون. هڪڙي مان فاتدي وٺڂ جي قوت 
ظاهر ٿي ۾ ٻئي مان ن فائدو ڏيڂ جي. مطلب ت انهن ٻنهي حالتن ۾ نور 
آفتاب جو ٿي هوندو آهي, جيڪو سوجهرو بخشيندڙ ثابت ٿيندو آهي. 
مگر ظهور سان سڌو سنئون ۽۾ پردي ڪرڻ کان پوءِ واسطي سان. 
تنهنڪري ظهور سان نبوت جو نور پُڌرو ٿيو ۽ پردو ڪرڻ سان ولايت 
جو. ظهور سان تقليد ۽ تابعداري جو رنگ کليو ۽ پردو ڪرڻ سان 
اجتهاد ۾ نتيجو ڪڍڻ جو جيڪو واسطي سان اهو تي نورِ نبوت آهي. 
صرف ظرف جون خصوصيتون ان ۾ لڳي وڃن ٿيون. انهيءَ ڪري اهو 
رنگ برنگي ٿي ويندو آهي. سو جيكن نبوت جا شان پاڻ رنگ برنگي 
آهن. اهڙيءَ طرح ان جا مظاهر ٻپ رنگ برنگي هجڻ ضروري هيا. انهيءَ 
ڪري نبوت جي پردو ڪرڻ کان پوءِ ٿي صديقيت, فاروقيت, امامت ۾ 
اولوالامري جون نتيجو ڪڍڻ واريون قوتون ظاهر ٿيڻ ممڪن هيون. 
انهھي ڪري آفتابِ نبوت جو پردو ڪرڻ ب هڪڙي مستقل نعمت 
رحمت ثابت ٿي.وو اهڙيءَ طرح ذات بابرڪات نبوي ان مثال سان مطلق 
رحمت ب ثابت ٿي. انارحمت مهداة. 
ٻئي پاسي ظهور, پردو ڪرڻ ۽ حضور ۽ شهود خود پاڻ سڳورن جي 
ذات بابرڪات جي حق ۾ هر گهڙي درجن جي ترتيءَ جو ذريعو هي.و 
ظهور ۾ شهود جي وقت تہ تعليہ ۽ تربيٿ, ۾ نور ۽ اثر سان پاڻ سڳورا 
سڀني جي سامهون هوندا هيا ۾ هر گهڙي درجن جي ترتي هئي. غير 
موجودگيءَ وقت جڎڏهن غيبيت تام هوندي هئي, جيئن مثال طور وحي 
نازل ٻُ ثيڻط وقت ڪامل فناثيت جو غلبو هوندو هو ۾ غيبيت تامہہ هوندي 
هئي تہ تہ پاڻ سڳورا ڪنهن وٽ هوندا هيا ن پاڂ سڳورن وٽ ڪوئي 
هوندو ھيو يا حسي طور تي جيكن معراج واري رات ۾ پاڻ سڳورا سڀني 
جي نظرن کان اوجهل هيا ت ان ۾ سڌو سنئون درجن جي ترقي ٿي هئي. 
ان موجب شهود ۾ ترقي تعليہ ثربڀيت بيت ۾ خدمتِ خلق جي واسطي سان 
ي ۽ پردو ڪرڻ کان پوءِ ترقي بغير واسطي جي هئي. انهيءَ ڪري 
آفتابِ نبوت جو اهو ظهور ۽ پردو ڪرڻ خود آفتابِ نبوت جي حق ۾ ب 
هر گهڙي ڪامل رحمت ثابت ٿيو. 
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پختگي :٫َ‏ لب .1 

جيكن اي ستارا جڙي ٻوٽين ۾ رس ضرور ڀري ڇڏيندا آهن, 
نلين ۾ گودو ضرور پيدا ڪندا آهن, پر انهن کي پچائي ن سگهندا آهن. 
پڂتگي صرف سج کان تي پيدا ٿيندي آهي. جنهن سان جڙي ٻوٽين جو 
رس ڪمال جي حد تاٿين پهچندو آهي ۾ ۾ هڎن جي نلين ۾ گودو پڪو 
ك,. يي تن جيڪڏهن سج پنهنجي گرميءَ 

ن انهن مغزن کي نہ پچاتي ۽ اهي وهندڙ پٽڙو مادو رهجي وڃن تہ 
>------------"---"---- 
نبوت جي ستارن(پهرين نبين سڳورن) دلين ۽ دماغن پرايمان کي ضرور 
ڀريو ۽ دين جي مغز کي انهن جي ظرفن ۾ ڀريندا ب رهيا, مگر دين جي 
پڂتگي ۾ 'تڪميل افتابِ نبوت کان سواءِ ناممڪن هڪي. البت اڳين 
امن ۾ر٬تہ‏ پڂتگيءَ جي صورت اها هڪي جو خاتہ النبيين صلي الله علہ 
واد وسلم جا علم انهن جي صحيفن ۾ موجود هيا. “ټٳتَهُ لَټؿ ُبُوِ 
الآ وَلِيَنَ(۱4)” معئيٰ: : ۽ يشڪ ان جي خبر اڳين ڪتابن (صحيشن) ۾ 
آهي 40 4۱(سورت شعراء, ۽ اين نبين سڳورن جي هئگامي تعليماٿ 
جي خاڪن ۾ اهي قرآني علہ ۽ معرفتون پنهنجو رنگ ڀرينديون هيون. 
جنهن سان تعليم ۾ تربيت ۾ پڂتگيءَ جي صورت پيدا ٿي ويندي هئي. 
ٻئي پاسي امت محمدي ۾ ران جي برخلاف اڳين جا علم تہ حضرت 
خاتمہ النبيين صلي الله علي ود وسلہ جي واسطي سان موجود هيا ۾ 
علوم نبوي سڌو سنئون ڪم ڪري رهيا هيا. 

انهيءَ ڪري گذريل امٽن ۽ هن رحمت واري امٿ, سڀئي جي لاءِ 
تنظڊگي٬ھز‏ يت افتاخة نٿ تين يا يٿ شمرني :راه عتيئخ 
هيئن ٻيان ڪئي ويندي ت پختگيءَ جو مطلب دين جي تڪميل آهي ۾ 
تڪميل جي معنيٰ نئين ضر ايجاد ڪرڻ ڪونهي, بلڪ ايجاد ٿيل کي 
ڪمال جي حد تاٿين پهچائڻ آهي. تنهنڪري اهو دين جڀڪو حضرت 
آدم عل السلاہ کان هليو هو ۾ تڪميل جي طرف درجي بدرجي وڌي 
رهيو ه. ان جي تڪميل آخرڪار حضرت خاتہ النبيين صلي الله 
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عل۔ واد وسلہ جي هٿاران ٿي, جو خاتہ جي ڪامل ترين علمن کان 
تنهتنڪري روحائي افتاب پهرين دين کي پنهنجي جامعيت 
ڪبريٰ جي رسني سان اصول ۽ فروع جي لحاظ کان حدِ ڪمال تٿي 
پهچاي.و زبردست دليلن ۽ عظيہ معجزن سان مضبوط ۽ پختو فرماي.و ان 
کان علاوه, يچا سيو نتان ډيټٹي انهن يڻات 
”لير نٿم يو عَ 19 ويُنا” 
معنيٰ: اڄ مون توهان جي لاءِ توهان جو دين مڪمل ڪري 
0 
اسلام کي دين پسند ڪيو(سورت ماقده آيت 3) 
تنهنڪري پهرين صورت ۾ر اربابِ دين جي پخڂتگي ۽ تڪميل 
بت ٿئي ٿي جو اها بہ خاتمر جي علمن کان سواءِ وجود پذير ثٿي ٿي 
00090090000 
ڄو اها ب ب خاتم جي علمن کان سواءِ ناممڪن هئي. 
حڪمت تربيت بيبتعد ,ِ شراتع 


جيتن سج اڀرڻ کان پوءِ ان کي بينل نت رکيو ويو بلڪ حرڪت 
ڪندڙ ٺاهيو ويو جيڪو اوڀر کان اولھ طرف هلندو رهي ٿو ۾ چرپر ب 
سنڌي ڪونهي, دوري رکي وٿي آهي. جو هڪڙي داكري تي گهمي ٿو ۾ 
هڪڙي جاءِ تان هلي وري اتي اچي وڃي ٿو جتان هليو هو. وري اها 
چرپر (حرڪٽ) ب هڪدر ن پر درجي بدرجي رکي وٿي جو ڪجه 
منٽن ۾ ن پر چوويھن ڪلاڪن ۾ پنهنجو دورو پورو ڪري ٿو ارين ن تہ 
هڪد ٽپو ڏٿي اوڀر کان خط استوا تي اچي وڃي ۽ ان جي نڪرڻ سان 
ٿي ڏينهن ۾ اس جي اها ٿي تيزي ۽ گرمائش ۽ گرمي اچي وڃي. جيڪا 
منجهند جي وقت هوندي آهي. يا اهو ت اهو منجهند جو هڪڙي ٻرانگھ 
ري هڪد اولهہ ۾ پهچي وڃي ۽ اها منجهند واري روشني ۽ تيزي 
هڪدم ختم ٿي ٿڌاڻ پيدا ٿي وڃي. جيڪڏهن اين هجي ها ت ماڻهو 
رات جي ٿڌ جا سٽيل اڀرڻ وقت هڪد گر ٿي وڃن ها ۾ منجهند وقت 
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جي انتهائي گرمي کان گر ٿيل اوچتو لهڻ وقت هڪد ٿڌا ٿي وڃن ها. 
نتيجو اهو نٽڪري ها تہ ان سان ان هڪد ۽ اوچتي آيل ٿڌاڻ ۾ گرمي 
ڪري طبيعٽتن ۾ بگاڙ پيدا ٿي, طرح طرح جون بيماريون لاحق ٿي وڃن 
ها. پر سج ۾ جيڪڏهن مورڳو حرڪت نہ رکي وڃي ها, بلڪ اهو اڀري 
هڪڙي جاءِ تي ٽڪيو بينو رهي ها ت دنيا ان جي گرمي ۽ شدت کان 
تنگ اچي وڃي ها. انهيءَ ڪري ان کي حرڪت ڪندڙ ٻ رکيو ويو ۾ 
حرڪت پر تڪڙ ۽ تيزڙيءَ جي بجاءِ ڏيرڄ ب رکيو وي.و. جنهن کي 
ويجهڙاتي ۽ دوري, عروج ۾ نزول سان پابند ڪيو ويو تہ جيئن يرج 
سان گڎ وگڎ ڪاتنات هر ڪيفيت جي اٿرن کان آهستي آهسٽي مٿاثر 
ٿي فائدو حاصل ڪري. هر ايندڙ حالت پهرين حالت کي درجي بدرجي 
حنتم ڪري ايندڙ حالت جي لاءِ مزاجن کي چُست ڪندي رهي. ڇوتہ 
جيستاتين اها پهرين حالت ختم ن ٿئي, جيڪا مزاجن جي خيال سان 
رکي وٿي هئي ٻي حالت جي لياقت ظاهر نٿي ٿي سگهي 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي احوال ۾ ب الله تعاليٰ ترقي رکي 
آهي, جيڪا هر وقتث حرڪٿ مر آهي. جنهن مر روحائي احوال جي 
عروج و نزول, شدت ۾ جَجهڪاتي جي مختلف ڪيِفيتن اڀري روحاني 
مزاجن تي پنهنجا اثر ڇڏيا ۾ مزاجن کي هڪڙي خاص انداز تي ترتيب 
ڏنو اسلام جي شروعات ۾ جيڪو سج اڀرڻ جي مشابه زمانو آهي. 
آفتابِ نبوت جي روشني جَهڪي ۽ هلڪي هئي, جيڪا طبيعثن جي 
ويجهو هئي. ڇوت جاهليت واري زماني جون طبيعٿون هڪدم دين جي 
ڪمال کي برداشت نٿي ڪري سگهيون. نماز جي جيڪا مڪمل 
صورت اڄ آهي. اها اسلاہم جي شروعاتي زماني ۾ ن هڪي. ان ۾ سلام ۾ 
ڪلام ٻڌڻ ٻڌاٿڻ, هيڏي هوڏي ڏسڻ, چرپر ڪري هتان کان هِٿي مَُٽي 
وڃڻ سڀ جائزه.و ڇوت نين امت ۾ نوان مسلمان ماڻهو اوچتو اسلامي 
نمازجون سڀ پابنديون عاتد ٿيڻ سان نماز پڙهڻ کان تٿي بيزار ٿي وڃن 
ها ۾ ان کي برداشت ن ڪن ها. انهيءَ ڪري جيئن جيئعن طبيعثون 
سهنديون ويون, اهڙيءَ طرح پابنديون عاد ٿينديون ويون. پهريان هيڏي 
هوڏي چرڻ پرڻ منع ڪيو ويو پوءِ هيڏي هوڏي ڏسڻ منع ڪيو ويو پوءِ 
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سلامر ۾ ڪلام جي منعم ڪكي وٿي ۾ حضرت عبدالله ٻن مسعود رضي الله 
ع جي قول مطابق 
“فامرنا بالسكوت ونهينا عن الڪلام” يعني پوءِ اسان کي 

خاموش رهڻ جو حڪم ڏنو ويو ۾ ڳالهائڻ کان روڪيو ويو 

جيڪڏهن انهن سڀئي آزادين کان هڪد روڪيو وڃي ها ت اهو 

تين ٿئي ها جيئن سج جي تڪڙي حرڪت سان ن هڪدم سردي کان 
390907 سوان سان جيڪڏهن 
مادي مزا ج مب بگاڙاچي ها ت هن سان روحاني مزاج ۾ ٻ گڙٻڙ ٿي وڃي ها. 
تنڻهڻشڪري آهسٽي آهستي شروعاتي حڪر ختمہ ٿيندا ويا ۾ نوان 
احڪام آيات جيئن طبيعتون انهن کي سهنديون وڃن ۽ روحاني مزاجن 
۾ درجي بدرجي ترقي ۾ سڪون جون ڪيِفيئون پيدا ٿين. اهائي درجي 
بدرجي احڪامن جي ختمہ ٿيڀڻ جي صورت ڪُتن جي ختم ڪراتٿڻ ۾ 
رکي وٿي. اهاتي درجي بدرجي ۽۾ ڂتہہ ڪرڻ واري صورت شراب جي 
احڪامن ۾ رکي وٿي. اهاٿي درجي بدرجي صورت عاشوري جي روزن ۾ 
رمضان جي روزن جي لاءِ اخثٿيار ڪئي وٿي. اهاتي درجي بدرجي 
صورت وصيت ۾ ورات جي حڪمن ۾ رکي وٿي. اهاتي درجي بدرجي 
صورت ا'نشدد ۾ جهاد جي باري پر اخٽمار ڪكي وٿي۔ مطلب ت افتابِ 
نبوت جي شرعي نقل ۾ حرڪت سان درجي بدرجي احڪام ايندا ويا ۽ 
تهذيب ۾ تراتيب اختيار ڪري, پهرين حڪر کي هر معاملي مر ختم 
ڪندا ويا. تربيت واري ان حڪمت هيٺ ڪٿي شريعت سُسٿي کان 
تشدد ڏانهن وٿي آهي, جيئن شراب جي بندش پ۾ر ۾ ڪٿي تشدد کان 
سُستي ڏانهن هلي آهي, جيئن ڪَتن کي مارڻ ۾. مگر درجي بدرجي ۽ 
آساني ٻنهي صورتن پر نظر سامهون رکي وٿي آهي, جيڪا تربيت واري 
حڪمت جو بنياد آهي. 

تنهنڪري سج جي ٿي مثال سان نسخ شراتع ۾ حڪمت تربيت 

“مَاتٿيٌَْمِڻ يآ ها تاتِ ِكَةثهَآَّ وا" معنيٰ: اسان جڏهن ڪا 
آيت بدلائيندا آهيون يا ان کي وساراتي ڇڏڎيندا آهيون ت ان کان ڇَلي يا 
ان جهڙي نازل ڪندا آهيون (سورت بقر آيت 106) 
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عام فيض ۽ عام بعشت معبت 


مادي سج جي هن پهلو تي ب نظر وجهو تہ ان جو فيض ڪنهن 
شخص, لڎي يا جنس سان مخصوص ڪونهي, بلڪ هن آسمان جي 
هينان واري ڪاتنات جي ري ذري تي ان جي روشتي ۽ گرمي جا اٿر 
عام ۾ ان جو سوجهرو ۽ اثر هہ گير آهن. اهو جيئن اميرن جي محلاتن 
۽ شاهي قلعن تي روشني ۽ گرمي وجهي ٿو اين ٿي غريبن جي جهڳين 
۾ فقيرن جي جهوپڙين تي ب وجهي ٿو جيئن انسانن ۾ ان جا ڪرڻا 
داخل ٿين ٿا, جنهن سان بدن جو اندريون حصو ب متاثر ٿكي ٿو اين ٿي 
حيوان نباتات ۽ جمادات ب ان جي فيض کان محروم نٿا رهن. سج اڀرڻ 
سان وڻ ٿڻ, جبل پٿر, لوه ڪاٺ, چمڙو ۾ ڪپڙو سڀني مان گرمي ۾ 
تپش جا آثار ظاهر ٿيندا آهن. ندي, نالن ۾ تلاكن پر پا ي ب پنهنجي 
ٿذاڻ وڃائي ويهندو آهي ۽ گرمہ ٿي ويندو آهي. فضا ۾ هوا گرم ٿي 
ويندي آهي ۽ خود فضا ب گرم ٿي ويندي آهي. مطلب ت ڪاب شي سج 
جو اثر وٺڻ کان سواءِ نڻي رهي, بلڪ انهن سڀني جي زندگي ٿي ان 
وڻندڙ گرمي سان قائہم آهي, جيڪا سج انهن کي بخشي ٿو 
سج جي اها فيض رساني هڪجهڙي آهي. اهو ذري ذري تي 
چمڪي ٿو ۽ سڀني کي پنهنجي نورانيت ۽ گرميءَ جو ئفيض هڪجهڙو 
پهچائي ٿو اهو ڪونهي تہ ڪنهن کي روشني گهٽ ڏئي ۾ ڪنهن کي 
زياده, ڪنهن کي گرمي گهٽ ڏٿي ۾ ڪنهن کي گهڻي, جو اهو ڪنهن 
جي لاءِ سڂي هجي ۾ ڪنهن جي لاءِ بخيل. نہ ان جي اها هڪڙي تي 
روشني ۽ گرمي آهي, جيڪا سڀني تي هڪجيٽري پوي ٿي. وٺڻ وارا 
جيڪڏهن پنهنجي صلاحيت ۽ لياقت جي فرق سان وٺڻ ۾ گهٽ وڌاٿي 
ڪن يا سج جي ويجهو ۽ پري هجڻ سبب گهٽ وڌ وٺن تہ اهو تفاوت 
خود انهن جو آهي. ان سان سج جي عطاء وجود جي يڪساني ۾ ڪوب 
فرق نٿو پوي ظاهر آهي ت آئينو سج جي جيڪا روشني قبول ڪندو 
اهو ڪارو وو نڻو ڪري سگهي۔ لوه ۽ پاٿر اُس سان جيترو گرم ٿي 
وڃن ٿا, ڪاٺ ۾ ڪپڙو ايٽرو گرم نہ ٿيندا آهن. پر اهو سڀ انهن جي 
قابليٽن ۾ قبول ڪرڻ واري صلاحيت جو فرق آهي. سج جي بخشيش 
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جو ن. مطلب ت ڪاتنات جي ڪاب ڪنڊ اههڙي ڪونهي جٿتي سج جي 
روشتي ۽ گرميءَ جوثفيضص هڪجيٽرو نہ پهچندو هجي. 
نيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت پنهنجي علمي روشني ۽ اخلاڻي 
گرمي ڪاٿنات جي سڀڻي انسائن کي هڪجيتري پهچاٿي رهيو آهي. 
امير ۾ غريب, ويجهي ۾ پري, يگاني ۽ بيگاني, ملڪي ۽ غيرملڪي, 
ڪاري ۽ ڀوري, آزاد ۾ غلامہ ايستائين جو مڃيندڙ ۾ انڪار ڪندڙ 
سڀئي تي ان جا نور هڪجيئرا پکجي رهيا آهن. ان جو پيغام پوري دنيا 
جي لاءِ عام آهي. ان جيئن غريبن کي پڪاريو ايئن تئي دنيا جي 
دا جي نالي نبوت جا فرمان موڪليا. اهو جيتن عام ۽ اٻوجه 
1 ٹهن جي لاءِ رهتما آهي. ايكن تي خاص ۽ دانشورن جي لاءِ رهبر آهي. 
.- 
“بعشت الي الاسود والاحمر” يعنتي مان ڪاري ۽ ڀوري ڏانهن 
موڪليو ويو آهيان۔ 
عموميت سان ن پڪاريو ويو تہ 
“قُٽَيُهَاالتَاٳِنََِ نل اٺ لتق بشا: :اي پيغمبراچكو ت 
اي انسانو! بيشڪ مان توهان سڀني ڏانهن ان ن الله جو رسول ٿي 
آيو آهيان(سورت اعراف آيبت 158) 
قومن ۽ نبين سڳورن جي نسبت سان ان عموميت کي اڃا وڌيڪ 
واضح لفظن ۾ کوليو ويو: 
“ڪان النبي يبعث الي ٿومه خاصة وبعثت الي الناس 
ڪافة” يعني پهريان نبي پنهنجي پنهنجي قوم ڏانهن موڪليا 
ويندا هيا ۾ مان سڀئي انسانن ڏانهن موڪليو ويو آهيان. 
جنهن مان عام فيض ۽ گڏيل هدايت ظاهر آهي. 
مڃڻ وارن ۾ قبوليت جا مرتبا 
مڃڻ وارن مان هرهڪ پنهنجي پنهنجي تابليت ۽ صلاحيت جي 
حد تائين فاتدو ورتو جنهن سان درجن ۾ مرتبن جو فرق پيدا ٿيو ۽ ان 


تٿي فرق جي ڪري مڇڻ وارن ۾ر ڪوتي صديق ۾ فاروق بيو ۾ ڪوٿي 
ذوالتورين تہ ڪوتي اسدالله ٿيوو ڪوتي سيف الله تہ ڪوتي عيسيٰ 
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تہ پنهنجي پنهنجي صلاحيتن جي فرق سان جنهن کي جيڪو بڻجڻو 
ھيو اهو ان عام روحائي گرمي ۽ تڀش ۾ نورائي آب و تاب سان بڻجي 
ويو. عطاءِ نور ۽ گرمي ۾ ڪوب فرق ڪون هي.و 

منڪرن جا تاثراٿ 

ان عام فيض سان نہ صرف مڃڻ وارن تي اٿر ٿيو بلڪ منڪر ۾ 
سڂخت کان سڂت دشمن بہ ب پنهنجي جاءِ تي رهندي آفتابِ نبوت جي 
فيض کان محرو م نہ رهيا. ڪنهن قوہم هن دين کان تهذيب جو فائدو 
ورتو ۾ ڪنهن مذهب جي سڏاري ۽ ترميم جو. دنيا جي قومن پنهنجي 
پنهنجي تهديتن ۽ قوض ملڪي ڊنو اقتات ٻورخ جي ڪرتڻ 
سان ترميمون ڪيون. تهذيبي تائون بدليا, مذهبي عقيدن ۾ فرق پيدا 
ٿيو. وڏا مشرڪ ب توحيد جو نالو وڏڻ لڳا. عيساتين ۾ پروٽيسٽنٽ فرقو 
پيدا ٿيو جيڪو اسپين جي اسلامي تعليمات جو اثر ھيو هندن ۾ سِيک 
۽ آري ورت پيدا ٿيا, جن توحمد جو نالو وٺڻ شروع ڪي.و. ٿر اسپين جي 
يونيورسٽي جي اسلامي تعليہ سان يورپ جي تهذيب ۾ انقلاب برپا 
ڪيو. سڂت منڪر قومون ب نبوت جي قدسي قوت جون تاتل ٿي ويون. 
سياستدانن پنهنجي سياست جا رخ بدلائي ڇڏيا, شاهيت کان عواميت 
آٿي. شخصيت کان جمهوريت ٿي وٿي. خاص گڏجاڻيون عوامي رابطي 
جي صورت ۾ تبديل ٿي ويون. تشدد ۾ عدمہ تشدد جو فرق ۾ موقعي 
مطابق استعمال جو رستو کليو. تشدد جي لڙاتي سان گڎ حقي ۽ ناحقي 
لڙاتي جا نقشا ب ٺهيا. مدني زندگيءَ سان گڎ مڪي زندگي بہ ڪمڙور 
دنيا جو دسٽور بڻجي وئي. حڪمراني جي ڍنگ ليڊري جو جبو پائي 
ڇڏڎي.و مطلب تہ تهذيبي قومون هجن يا مذهبي قومون سڀ جون سڀ 
آفتابِ نبوت جي ڪرڻن ۽ شعاعن سان درجي بدرجي متاثر ٿي ويون ۽ 
انهن جي اندر ۾ هن روحاني سج جو اثر شعوري ۽ غير شعوري طور گهري 
تي ويو جيڪڏهن اهي تومون انهن اصولن کي فرمائبرداري ۽ تابعداري 
۾ تسليم ورضا سان قبول ڪن ها ت دنيا سان گڎ آخرت ب ان نور سان 
منورٿي وڃي ها, جيڪو اصل مقصد هھيو پر ان جو اهو اٿر بغير مرضيءَ 
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جي مجبوري سان ٿيو ۽ انهن هوا جو عام رَڂ ڏسي انهن تبديلين کان 
سواءِ ٻيو ڪو چارو نہ ڏئو تہ انهن جي دنيا سطحي طور تي ان روشئيءَ 
سان روشن ۽ ان گرميءَ سان گرم ٿي وٿي, مگر آخرت جي اونداهي ختم 
ن ٿي سگهي. تاهم مڄچڻ وارن وانگر نہ مچڻ وارا ب آفتابِ نبوت جي 
فيض کان بي تعلق ۽ بي اثر رهي ن سگهيا. جنهن جا تفصيلي مثال 
گذري چڪا آهن ۽ اهڙيءَ طرح هي عام فيض پوري انساني دنيا تي 
ڇاتنجي ويو جيكن مادي سج دنيا جي هر ذري تي چمڪي ويندو آهي. 


9 
ٴ*‫ 


بغير روح وارين شُين تي آفتاب نبوت جو اثر 

اهو فيضان عام نہ صرف عامانسائي لڏي تائين محدود رهي.و بلڪ 
ون ٿڂن, جبل پهاڙن سان گڎ حيوانن ۾ جن تاٿين ب ان عالمي صناءِ جا 
اثر پهتا. جيئن مادي سج جي روشني ۽ گرمي جو اٿر انهن تائين پهڻو 
آهي. هٿن مبارڪن ۾ پٿريون آيون تہ تسبيح پڙهڻ لڳيون. کجيءَ جي 
سڪل ٿڙ کي ڪجه ڏينهن تاتين آفتابِ نبوت جي صحبت ۾ سنگت 
جي گرمي ملي تہ اهو عشق نبوي سان ايٽرو سرشار ٿي ويو جو ڪامل 
عارفن وانگر نبيءَ جي فراق ۾ روڄ راڙو ڪرڻ لڳ.و حديبي ۾ ٻٻر جي وڻ 
سان آفتابِ نبوت جو بدن مبارڪ ويجهو ٿي ويو تہ اهو شجرة الرضوان 
بڻجي ويو جنهن کي رب العالمين پنهنجي ڪلام مٻارڪ ۾ ساراهي.و 
ون ٻوٽن ۽ پٿرن ڀٽرن ۾ سلامر ڪرڻ ۽ نبوت جي شهادت ڏيڂ جي 
صلاحيت پيدا ٿي وٿي. جانور پنهنجي تڪليف جي دانهن ڏيڻ لاءِ اچڻ 
لڳا ۾ پيغمير مَنان:بابلز جي فيصلي واري حق کان مطمئتن ٿي واپس وڇچڻ 
لڳا. اُٺن پنهنجو سر اچي قدم مبارڪن ۾ رکيو ۾ روتئي پنهنجي مالڪ 
جي خلاف ظلم ۽ ڏاڊڍ جي فرياد ڪي ۽ مراد ماڻي ويا. بٻگهڙن نبيءَ جي جي 
صداقت جون شاهديون ڏيڻ شروع ڪيون. تربانيءَ جي لاءِ جانور خود 
پنهنجو پاڻ کي پيش ڪرڻ لڳا. جڏهن پاڻ سڳورن حج الوداع جي 
موقعي تي هڪ سو اٺن جي قرباتي ڪٿي ت ڪُسڻ جي لاءِ هرهڪ 
جانور پاڻ اڳتي وڌي آيو ٿي ۾ ڪڌ جهڪاتي هٿن مبارڪن سان ن بح 

ٿيڻ جي لاءِ پيشقدمي ڪري ره يو هو 

سرروتال لات ر٫آو‏ عرازالح 
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وهندڙ پاڻي تسبيح الاهي ڪرڻ لڳوو سفيد ڪپڙو تسبيح الاهي ۾ 
مشغول ٿي ويو سايون ٽاريون تسبيح ۾ مصروف ٿيون. جانور ۾ پکي 
پنهنجي پنهنجي زبان ۾ تسبيح پڙهڻ لڳا. جئن جا وفد نبوي واعظ جي 
فرماتئش ڪرڻ جي لاءِ اچڻ لڳا ۽ متاثر ٿي اسلامم جو ڪلمو پڙهڻ لڳا. 
ڪئم رن ڪي 0 
ڏيڻ لڳا ۾ پاڻ سڳورن لاءِ اس پرڇٽي بڅجڄي ويا. 


سڪ تا ۾ آفتاب نبوث جا آثار 


ن صرف هن دئيا جا پهاڙ ۾ وڻ ٿڻ ۽ چِن ۾ حيوان هن روحاني 
آفتاب کان روشن ٿيا, بلڪ اهي جايون ۽ خلا ب جنهن ۾ گهر ۽ گهر وارا 
رهندڙ آهن آفتاب نبوت کان گرمائجڻ کان سواءِ ث رهيا. اهي گهر ب جن 
جا آهي مالهن زهندڙ ۽ رهرافتيٰ سي آهن. 'تنهتنڪري جيئن مادي سج سان 
فضا روشن ۽ گرم ٿيندي آهي. اها اين ٿي روحائي آفتاب کان معمتوي 
روشئي ۽ گرمي حاصل ڪري رهي آهي, جيڪا عبادات الاهي جي 
روشني آهي. ڇوت پهريان انهيءَ ڪري جو جيڪو ب روح وارو يا بي 
روح عبادت ۾ اطاعت ڪندو ت اها يقيتي طور ڪنهن نت ڪنهن جاءِ ۾ 
مڪان ۾ تي انجامہ ڏئي ويندي, لامڪان ۾ نثي ٿي سگهي. ان صورت مر 
مڪان عبادت جو ظرف ۽ اطاعت جو وسيلو ٿي ويندو ۾ سڀني کي خبر 
هن وسيلو مقصد حاصل ڪرڻ جي حڪم ۾ هوندو آهي. انهيءَ 
ڪري جيڪڏهن عبادت مقدس ڪم آهي ۾ ۾ ضرور آهي ت ان جي 
ظرف جر نداس هچجڻخ ب ضروري آهي. جيكن عطر جيڪڏهن خوشبودار 
اهي ۽ بيشڪ آهي ت ان جي شيشي ۽ بوتل جو خوشبودار ٿي وڃڻ ب 
قدرتي ڳالھ آهي. انهي دليل سان عبادت واري جاءِ جو مقدس ٿي وڃڻ 
واضح ٿي ويو تنهتڪري ان اصول تي شريعت مسجدن کي خيرالبقاع 
يعئي سڀئي جاين مان پاڪ جاءِ چيو آهي. اها پاڪ عمل يعئني عبادت 
جي جاءِ آهي ۽ بازار کي شرالبقاع يعني سڀني جاين مان بدترين جاءِ 
چيو جو اها عام طور تي جهڳڙن, فسادن ۾ ويڙه جهڙن ناپاڪ عملن جي 
جاءِ آهي. جنهن مان مڪان جي خير ۾ شر هجڻ جو معيار واضح ٿي ويو 
ت اها عبادت آهي ۽ عبادت بيشڪ آفتابِ نبوت جو اٿر آهي. جنهن 
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جنهن ڳوٺ ۾ عبادت ۽ اطاعت الاهي ادا ڪي ويندي بيٽڪ اڻ گرت 
۾ جاءِ کي ب آفتابِ نبوت کان ۽ متاثر چيو وبندو. انهيءَ ڪري واضح / ٿي 
ويو رهندڙ تي ٿث مود مڪان ڀا آفتابِ نبوت جي روشني ۽ گرمي سان 
اثر پذير آهي. 

وري اهو مڪان نہ صرف عبادت جو واسطو هجڻ جي ڪري مقدس 
ٿي ويو آهي, بلڪ سڌوسئئون خود ب عبادت ڪرڻ وارو ۾ سڌوسنئون 
آفتابِ نبوت کان اها معنوي روشني ۽ گرمي وٺي رهيو آهي. تنهنڪري 
جنهن رسٽي سان حضور حَناټټ يا گذري ويا اهو ٿي مقدس بڻجي ويو 
ڄمڻ جي جاءِ وفات جي جاءِ دفن واري جاءِ ۾ مخڂلوقن جي زيارت 
واريون مقدس جايون۔ 

نام نئان لف ٳ_علو/وو 
ساابپا پر صاحب ارا مراپريوو, 

زمين جي کاهين ۾ قبرن مان ب قرآن پڙهڻ جا آواز اچڻ لڳا. زمين 
جي جنهن ٽڪري کي ب نبوي غلاہ سان نسبت ٿي وٿي اهو ٻ مقدس ٿي 
ويو. زمين جي جنهن حصي تي ڪنهن ب صالح ٻانهي عبادت لاءِ چلو 
ڪڍيو تہ اهو حصو سرڪاري شاهد بڻجي ويو ۽ قيامت جي ڏينهن ان 
ٻانهي جي باري ۾ ان جي شاهدي معتبر ۽ مقبول ٿيندي. مطلب ت 
عدالت ۽ پارسائي جيڪي شاهدن جا مخصوص گڻ آهن, زمين جي ان 
حصي جي نصيب ۾ اچي ويا, جيڪو ان جي مقدس هجڻ جو واضح 
دليل آهي. جنهن گهر کي صاحبِ نبوت سان پري واري نسبت ب ٿي وٿي 
اهوتي بت الله (الله جي گهرن) كڅڄڻ لڳ .وو دنيا جون سڀکي مسجدون 
سڀئي درگاهون, سڀڪي مدرسا, سڀئي اهي ادارا جن ۾ الاهي حڪمن جو 
نفاذ ۽ جاري ك - جا ظ ڪات 
ڌاڪرن, عامر ۽ ڪنل اين جايون, سڀئي مقدس ”9 
جيڪي ڪنهن ن ڪنهن صاحب الهام صاحب وحي ڏانهن منسوب 
هجن (ان حالت ۾ جو هر صاحب وحي ۽ الهام ۾ هر صاحب ڪشف ۽ 
اسرار چاهي اهو پهريَن ۾ هجي يا پوين ۾ آخرڪار خاتم النبيين ڏانهن 
منسوب ۽ خاتمہ جي ٿي فيض سان مستفيض آهي) انهن هسٽين جي 
ڪري مقدس ۽ عبادت گذار ڳڻيا ويندا, جو انهن کي ڪنهن ن ڪنهن 
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واسطي سان آفتابِ نبوت سان نسبت حاصل هوندي حرم ڪعب, حرم 
مڪ حرم مقدس حرم مدي. مسجد حرامص مسجد اقصيٰ, مسجد نہوي, 
مسجد قبا, مسجد خيف, مسجد نمره وغيره وغيره پوءِ قٻر مبارڪ ۾راهو 
هنڌ جنهن ۾ جسم مبارڪ محفوظ آهي., اهو عرش کان ب افضل آهي. 
ان سان پاڪ جس لڳل آهي. وري ٻهاڙن جي سلسلي ۾ ججل طون ججل 
نور, جبل حراء جبل ٿور, جبل 0 .يي اي آدي درياتن مر 
سڀحون ۾ جيحون. نيل ۽ فرات وغيره. کوهن ۾ بيرزمزم ۽ مديني جا 
مشهور ست کوه: بير آريس, بيرخاتم ٻير بضاعت وغيره ۾ سڀئي اهي 
مبارڪ علاتقا جن ۾ رانهن مقدسن جي ڪا نسبت لڳل آهي يا اهي انهن 
جي نالي سان آهن. پوءِ اهي سڀ نظارا ۽ آثار ۾ دنيا جون سڀكي مقدس 
جايون انهيءَ ڪري مقدس ٿيون جو انهن کي افتابِ نبوت سان ڪا 
نسبت ۾ مناسبت حاصل آهي. تنهڻنڪري ڪو مقامہ تہ اهو آهي جنهن 
کي شريعت نالو وٺي صاحب نسبت چيو ۾ ان جو حقيقت ۾ مقادس 
هجڻ پاڻ مقرر ڪي جيئن مئٿي ذڪر ڪيل ماڳ ۽ ڪجه اهي آهن 
جن کي نيڪ ماڻهن جي چونڊ تي ڇڏي عبادت جو ظرف قرار ڏن.و يعتني 
جيڪو انسان جٿٽي ب عبادت ڪري اها جاءِ مقدس ۽ ان جي حق ۾ 
شاهد ٿي ويندي۔ جيئن ت اها صلاحيت هرعلائقي ۾ هر وقت آهي, 
انهيءَ ڪري ڄڻ پوري دنيا جي سڀني علائقن کي پوري صلاحيت سان 
مقدس چيو وي.و ان حقيقت کي هيٺئين حديث ۾رارشاد فرمايو ويو تہ 

“جعلت لي الارض مسجدا و طهورا” يعئي منهنجي لاءِ پوري 

زمين کي مسجد ۽ پاڪاتي جو ذريعو بڻايو ويو آهي. 

ان صورت ۾ زمين جو باقي ڪهڙو علائتو رهجي وڃي ٿو جيڪو 
حقيقت ۾ عملي طور يا صلاحيت مطابق خاص طور يا عامہ طور افتابِ 
نبوت جي روشني ۾ ۾ گرمي کان ٻي تعلق چيو وڃي. حاصل مطلب اهو تت 
جنتي بہ آفتابِ نبوت جو ڪو سوجهرو ۽ ڪرڻو پهچي ويو اهو علائقو 
روشن ۽ گرم ٿي ويو سڌوسنڪون بہ ۽ اڻ سڌيءَ طرح ب. ظاهر آهي تہ 
گهر يا عمارت دنيا جي هر شي کي پنهنجي احاطي ۾ رکيون پيو آهي, 
ڪاب مڪائي شي ان جي گهيري کان ٻاهر نڪل ناهي. جڎڏهن اهو 
پوري جو پورو آثتابِ نبوت کان ۽ مسخفيد آهي ت ان جي احاطي جي ڪا 
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شي باڻي رهي ٿي جو اها ان جي نورائي اٿرن کان الڳ يا بي تعلق رهجي 
ج. ۽ مار ن پڌروٿي ويو ت جيشن مادي سج جو حسي فيض دنيا جي هر 
علائقي ۾ پهٽل آهي جو مڪان ۾ ان ۾ رهندڙ ڪوتي فرد ان کان محروم 
ڪونهي, اهڙيءَ طرح هن روحائي سج جو معئتوي فيض ب ري ذري تي 
ڇانيل آهي, جنهن سان فضا ۽ مڪان ۽ ان ۾ رهندڙن مان ڪوب فرد 
بچيل ڪونهي. البت ڪجه کي آفتابِ نبوت پاڻ پنهنجي مهرباني سان 
چونڊي نالو وٺي حقيقت ۾ نوراني چيو آهي ۾ ٻين کي فرمانبردار انسانن 
جي چونڊ تي ڇڏي پوري صلاحيت مطابق نوراني چكي ڇڏيو آهي. 

آفتابِ نبوت جا زماني تي اثر 

يت مان ہن و ډيشن طهر وا هيل ين تائين بيخدرد 
ڪڪونهي: بلڪ ان سي ررشتي .راي زمائي "يت ماد ڪري بتي 
ٿي۔ اهڙيءَ طرح آفتاب نبوت جو فيض ب گهر ۽ گهر ۾ موجود ماڻهن ۾ 
شين کان گذري زماني ۽ زماني جي شين تائين پکڙيل آهي. جنهن 
ڏينهن تي نگاه پعي اهو ڏينهن مقدس ٿي ويو جنهن رات تي نگاهھ 
وڃي پڪي اها رات ڀلاري ٿي وٿي. اهي گهڙيون, اهي مهينا, اهي سال, 
زمائي جو اهو حصو جيڪو آفتابِ نبوت جي ڪنهن نسبت هيٺ اچي 
ويو اهو کي مقدس,. مقبول ۽ مبارڪ ٿي وي.و اهڙيءَ طرح جيڪي شيون 
زماني جي گهيري ۾ اچي ويون اهي ب مبارڪ ٿي ويون. جنهن جي 
صورت اها آهي تہ جيئكن ڪاتنات جي ذري ذري کي گهر پنهنجي داثئري 
۾ وٺي رکيو آهي ۾ ڪاب جسماني شي اههڙي ڪونهي جيڪا گهر ۽ جاءِ 
کان ٻي نياز هجي. فلاسافرن جي قول مطابق “کل جسہم فله حير طبعي” 
بعاتن هر جير جي لا ۽ ظيعٰ طور تي ڪان اصا رهڻ جي جاءِج بڪاني 
ظرف ضروري آهي. اهڙيءَ طرح دنيا جي ڪاب شي زماني جي داکكري 
کان ب ٻاهر نٿي ٿي سگهي. يعني زمانو ‏ مڪان وانگر ڪاٿنات کي 
گهيريون پيو آهي. بلڪ زماني جو دائرو گهر جي داكري کان ب گهڻو 
وڌيڪ آهي. ڇوت گهر تہ صرف موجود شين (جيڪي پيدا ٿي چڪيون 
آهن) کي پنهنجي داٿري ۾ گهيري رکي ٿ.و غيرموجود شين يعني پيدا ن 
ٿيل شين سان گهر جو ڪوب تعلق ڪونهي ۽ ايكن چئي ب نٹو سگهجي 
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ت جيڪي شيون اڃا پيدا ڪون ٿيون آهن, اهي فلاڻي جاءِ ۾ بند آهن. 
پر زمانو موجود شين سان گڎ انهن پيدا نہ ٿيل شين کي ب پنهنجي داكري 
۾ رکيون ٻيو آهي, جيڪي اڃا تائين پيدا ڪون ٿيون آهن. ڇوت زمانو 
صرف حال کي نہ چئبو آهي جنهن ۾ موجود شيون سمايل آهن, بلڪ 
ماضي کي ب چكبو آهي جنهن ۾ گذريل شيون ڀريون پيون آهن. هر مرڻ 
واري شي کي چئبو آهي ت اها ماضي ٿي وئي يمني زماد ماضي ۾ هلي 
وٿي. وري زمائي جو ٿي حصو مستقبل ب آهي. يعني اچڻ وارو زمانو 
جنهن ۾ اهي شيون سمايل آهن, جيڪي اڃا پيدا ٿي ت ٿيون آهڻ. 
تنهنڪري ماضي جي داٿري ۾ پيدا ٿي گذري وڃڻ واريون شيون 
گهيريل آهن ۽ مستقبل جي دائري ۾ پيدا نہ ٿيل شيون گهيريل آهن. 
حال جي دائري ۾ صرف اهي شيون گهيريل آهن, جيڪي پيدا ٿي 
موجود آهن. ظاهر آهي تہ حال ۾ گهيريل موجود شين کان گذري ويل 
ماضيءَ جون شيون ۽ اچڻ واري مستقبل جون شيون گهڻيون وڌيڪ 
آهن. انهيءَ ڪري زمان حال جي پڪڙ ب ماضي ۽ مستقبل جي مقابلي 
۾ گهڻي گهٽ آهي ۾ سڀڇني کي خبر آهي تہ مڪان جي داٿري ۾ صرف 
اهي شيون آيل آهن جيڪي حال جي گهيري ۾ آهن. ماضي ۾ مستقبل 
جون شين سان گهر جو ڪوب تعلق ڪونهي. ”- 
تہ گهر جو دائرو زماني جي دائري کان گهڻو ننڍو ۾ مختصر آهي ۾ | 
جي داكري ۾ زماني جي داٿري جي مقابلي ۾ تمام گهٽ شيون آيل 3 
جيڪي مڪان ۽ زمان جي دارن ۾ فرق جو کليل دليل آهن. 
ٻيو فرق اهو آهي تہ ڪاتنات جون اهي شيون جيڪي گهر جي 

داكري ۾ آيل آهن, پاڻ تہ رات ڏينهن چرندڙ پرندڙ آهن پر گهر بينل آهي 

۾ انهن شين کي گهيريون پنهنجي جاءِ تي قاتہ ۾ غيرمثحرڪ بينل 
آهي. پر زمانو انهن شين کي گهيريون پاڻ حرڪت ۾ آهي ۽ زماني جون 
شيون ساڪن آهن. ڪاب شي پاڻ ڂ حرڪت ڪري هڪڙي زماني کان 
ٻئي زماني ۾ ن وبندي آهي, بلڪ زمانو پاڻ انهن تي گذرندو ۾ ايندو 
ويندو رهندو آهي. ماضي گذري ۾ پوكتي وڃي رهيو آهي, مطلب تت پري 
ٿي رهيو آهي. مستقبل اچي رهيو آهي ۽ شين جي ويجهو ٿيندو پيو 
وڃي. جڏهن ت حال انهن ٻنهي حالتن جي وچ ۾ هڪڙو فرضي نقطو 
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77-۱ جنهن جو ٻنهي طرف رڂ آهي. انهيءَ ڪري قرآن شريف زماني 
کي شين جي ويجهو ايندي ۾ پري ٿيندي چئي زماني کي جح متحرڪ 
چيو آهي ۾ ۾ شين کي بيٺل فرمايو: 

“تپ لِلتَاسِ حِسَابُ بُهُم وَهم ؿٌ غَفُنَةٍ مُعْڪّوُنَ(۱)” معئيٰ: .هن 

09959095-"--------> 

منهن موڙيندڙ آهن 4 (سورت انبياءا 

هڪڙي ٻي جاء تي فرمايو 

“ٳقٌَبّتِ الاڪ ةانگق الُقبَرُ( ۱)” معئيٰ: :يامت ويجهي آ ٿي آهي 

۾ چنڊ چيرجي پيو آهي (۱(سورت قمر) 

يو يي ات 
آهي. ڇوتہ فرش حرڪت ڪون ڪندو آهي پر ان تي رهڻ وارو 
حرڪت ڪندو آهي. بهرحال, ڪاتنات جو درو ڏرو زمان ۾ مڪان جي 
پڪڙ ۾ آهي. پر مڪان اڪن آهي ۾ مڪاني شيون متحرڪ آهن. 
زمانو پاڻ متحرڪ آهي ۾ زماني شيون ساڪن آهن. مگر ان فرض جي 
باوجود تہ زماني جو دائرو مڪان کان گهڻو وسيع ۽ گهڻو متحرڪ آهي, 
ٻنهي جي اها ڳالهھ مشترڪ پنهنجي جاءِ تي هڪڙي حانيقت آهي ت 
مڪان ۾ زمان ن ڪاتنات جي ذري ذري کي پنهنڄي داٿري ۾ رکيون پيا 
آهن. هاڻي | ن ڳالھ تي غور ڪيو ت زمان ۾ مڪان پنهنجي بي انتها 
داگري وسعثن جي باوجود ٻ ٻئي گڏجي خود سج جي داٿتري ۾ آيل آهن. 
تنهتڪري جيئن مڪان ۽ مڪاني شيون سج کان روشن ۽ گرم ٿينديون 
آهن, اٿين ٿي زمانو ۽ زماني شيون ب سج کان گرم ۽ روشن آهن. 

سج ساڻ زمائي جو وجود 

زمانو مڪان جي مقابلي ۾ گهڻي کان گهڻو سج جي پڪڙ ۾ آهي. 
ڪيا سڪ کا ن متاثر آهي, سج جو ٺاهيل نہ آهي. پر زمانئي 
جو تہ وجود ٿي سج سان ن آهي. ڇوتہ زمانو نالو کي سج جي گردش جو 
آهي. اهو ن اڀري ۽ ن لهي ت رات ڏينهن ب ن ٿين ۽ رات ڏينهن ن هجن تہ 
وقت ۾ زمانو ب نہ هجي. انهيءَ ڪري زمانو ڄڻ ت سج جي اولاد ۾ ان مان 
پيدا ٿي ڄاول نڪتو تہ زماني جو مڪان جي مقابلي ۾ سج کان گهڻو 
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متاثر هجڻ قدرتي ڳالھ آهي. اهوتي سبب آهي جو رات ۾ ڏينهن گرم 
ٻ هوندا آهن ۽ روشن ب, ڏينهن جو گرم ۾ روشن هجڻ ت سڀ محسوس 
ڪن ٿا پر رات جي موسم گرمين ۾ گرم هجڄڻ آخر سج کان سواءِ 
ڪنهن جو اثر آهي ۾ وري ستارن جي روشنيءَ سان ڪنهن حد تائين 
روشن هجڻ ڄڻ ظاهر ۾ تارن جو اثر آهي پر خود تارن جي روشني 
حقيقت ۾ سج جي روشني آهي. فلاسافرن جي دعواتن جي مطابق چنڊ 
تارا ڪجه شفاف قسم جا جسم آهن, جن ۾ پنهنجي روشتي ناهي. 
انهن ۾ اها چمڪ دمڪ سج جي سامهون هجڻ ڪري ايندي آهي. 
انهيءَ ڪري رات جو تارن سان روشن ٿيڻ سج جي واسطي سان تي روشن 
ٿيڻ آهي. تنهنڪري ڏينهن ب ۽ رات ب سج جي گرمي ۽ روشني ٻكي شيون 
حاصل ڪري رهيا آهن. انهيءَ ڪري زمائو ب سج جي فيض کان 
محروم ڪونهي, جو سج سان ٿي ٺهندو آهي ۽ ان کان آثار ب وٺي ٿو 
ٺڀيڪ اهڙيءَ طرح افابِ نبوت ب پنهنجو زمانو پاڻ ٺاهيندو آهي. 
مُٽي مادي سج جي حسي گردش سان حسي رات ۽ ڏينهن ٺهندا آهن, جو 
سج نڪري آيو تہ ڏينهن ٿي وي سج لهي ويو تہ رات ٿي وٿي. انهيءَ 
ڪري سج جون جهلڪيون رات ۽ ڏينهن ٺاهينديون رهنديون آهن. 
فٿي روجائي افتاب ڪي شرعي ثقل ڪ حرڪٹ سان شرعي راٿ ڏيڻهن 
ٺهندا آهن. جڏهن اهو روحاني سج اڀرندو آهي تہ شرعي ڏينهن ٿي 
ويندو آهي ۾ جڎهن اکين کان اوجهل ٿي ويندو آهي ت رات ٿي ويندي 
وتقت آهي ۾ رات خود ان کان فائدو حاصل ڪرڻ جو. جيئن مادي سج 
رات جو نگاهن کان اوجهل ٿي حديث مطابق عرش جي هينان وڃي 
سجدو ڪندو آهي ۽ اڀرڻ جي اجازت وٺندو آهي. مطلب تہ سجده نياز 
سان نئون نور ۽ نور واري نکين زندگي وٺي, اچڻ واري ڏينهن کي روشني 
بخشڻ جي تياري ڪندو آهي ۽ فائدي پهچائڻ واري شان سان اڀرندو 
آهي. اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت راتين ۾ عام نگاهن کان اوجهل ٿي قيام 
۾ عبوديت جي سجدن جي لاءِ عرش تاٿين پهچي ٿو ۽ آٿنده جي 
فائدي لاءِ ٽيون روحاني قوتون وٺي وري ڏينهن وراڀرندو آهي تہ جيكن الله 
جي مخلوق جي رهنماتي فرمائي. فرق ايٽرو آهي تہ مادي سج لهڻ کان 
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پوءِ زمين جي هينان ويندو آهي ۽ عرش جي هيٺين حصي جي سامهون 
وڃي بارگاه الاهي ۾ سڄدو ڪندو آهي. پر روحائي سج نظر کان 
اوجهل ٿي زمين کان مٿي بلڪ آسمائن کان ب گذري ايستائين جو عرش 
جي مٿين حصي تي پهچي عرش العظيہ جي رب کي سجدو ڪندو 
آهي ۽ اتان نکين کان نئين روحاني زندگي وٺي, وري دنيا ڏانهن موٽندو 
آهي تہ ڏينهن ٿي ويندو آهي ۽ انهن قوتن مان فائدو حاصل ڪرڻ جو 
وقت اچي وبندو آهي. مطلب ت ڏينهن ان جي اجتماعي َ‫ جلوت جي 
زندگيءَ جو ظهور آهي ۽ رات ان جي دل جمعي ۽ انفرادي يا خلوت جي 
زندگيءَ جو ظهور آهي. بهرحال, جيكن اڀرڻ ۽ اوجهل ٿيڻ ارڻ رزخاتي 
افتاب شرعي ڏينهن ۽ رات ٺاهيندو آهي اهڙيءَ طرح روحائي افتاب جو 
بڻايل زمانو ‏ مادي سج جي بڻايل زماني جي ڪلهوڪلهي سان ملائي 
قاكمہ آهي. 
آفتابِ نبوت جا ڏينھن 


جيڪڏهن توهان مادي سج جي بڱايل زماني تي غور ڪيو تہ نظر 
ايندو تہ اهو پورو زمانو جيڪو سج سان ٺهي ٿو حقيقت ۾ صرف ست 
ڏينهن ۽ راتيون آهي. انهيءَ ڪري پوري دنيا جي ڪل ڄمار ست ڏينهن 
ست راتيون يعتي هڪڙي هفتي کان وڌيڪ ڪونهي. البٽ, اهو هفتو 
جيئن تہ موٽي وري وري ايندو رهي ٿو ان جي وري وري اچڻ جي حد 
تائين دنيا ۾ دنيا جي قومن ۽ دنيا جي وڏن حادثن جون عمريون ڊگهيون 
ٿي وڃن ٿيون ۽ هزارن سالن جون چَورايون وينديون آهن. مگر انهن 
ڊگهين کان ڊگهين عمرين جو حاصل هڪڙي هفني کان وڌيڪ ڪونهي. 
ٿيندو آهي ۾ اهوتي هفتو پوري دنيا جي اصل عمر آهي. توڙي جو وري 
وري ايندو رهندوو. جيڪڏهن دنيا جي عمر اهو هفٽو رکڻ منظور نہ هجي 
ها يا ٻين لفظن ۾ هفتي کان وڌيڪ عمر هجي ها ت سج کي گردش ڏيڻ 
جي بجاءِ هڪڙي طرف کان سڏو هلائي هميش اڳٿي ٿي سڌي لڪير تي 
ڊوڙاٿيندو رهجي ها. اهو ڪڏهن ب ن لهي ها ۾ اوڀر ۽ اوله ۾ وري وري 
گهمي هڪڙي ٿي داكري ۾ چڪر ن کائيندو رهي ها. مگر ظاهر آهي تہ 
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ان صورت ۾ صرف هڪڙو ڏينهن ٿئي ها جيڪو هزارن سالن جي براپر 
هجي ها ۽ ان سان رات جو واسطو وچ ۾ ن اچي ها. مگران صورت ۾ راهي 
مڙٿي لاها چاڙھا ۾ حادثا ۾ انهن جون بي انتها مصلحتون, جيڪي رات 
کان پوءِ ڏينهن ۽ ڏينهن کان پوءِ رات جي ادلي بدلي ۾ لڪل آهن گہ ٿي 
وڃن ها. زمائن جي ڪاتي حدبندي ن هجڄي ها. ڪاب مدت مقرر ٿي نہ 
سگهي ها, ڪوتي حساب ن ٺهي سگهي ها ن مهينا نهن ها ۾ ن سال. نہ 
سن پيدا ٿين ها ۽ ن تاريخ ۽ اين دنيا جي تاريخ ٿي ن بڻجي سگهي ها. 
جنهن سان عبرتن ۾ مصلحتن جا سڀئي ڪارخانا درهم برهمہ ٿي وڃن 
ها. سج جي چال پر سڌي حرڪت جي بجاءِ دائري واري حرڪت ۾ 
گردش رکي وٿي, جنهن سان سج جو اڀرڻ ۽ لهڻ پيدا ٿي.و ان سان رات ۾ 
ڏينهن ٺهيا ت جيئن اهي تي رات ۽ ڏينهن موٽي اچي زمائي جا مقدار 
ٺاهيندا رهن ۾ ڪاتنات جي انهن مڙني مصلحتن جو وجود ٿيندو رهي, 
جيڪي ان رات ۾ ڏينهن جي انقلاب سان وابستہ آهن. ان کان علاوه, 
طبيعتن ۾ ران رات ۽ ڏينهن جي نکين سر وري اچڻ سان نواڻ پيدا ٿيندي 
رهي تہ جيئن طبيعتون روزانو تازيون توانيون ۽ نوبنو ٿي ڪوشش ۾ 
عمل جي ميدانن ۾ ڊوڙنديون رهن ۽ دنيا جون مصلحتون ظاهر ٿينديون 
رهن. مطلب ت ان طريقي سان دنيا جي عمر ٽوٽل هڪڙو ڏينهن ٿكي ٿي 
جيڪو موٽي موٽي وري وري اچي سگهي ٿو ۽ دنيا جي عمر ڊگهي ٿي 
سگهي ٿي. پر ان صورت ۾ حساب قائمم ڪرڻ ۽ حادثن جون عمريون 
مقرر ڪرڻ ۾ ڏکياتون پيدا ٿي وڃن ها, ڄڻ تہ سڀئي انسان هڪڙي 
ڏينهن جي پيداكش هجن ها, هڪڙو تي ڏينهن موت جو هجي ها, هڪڙو 
تي ڏينهن شادي مرادي جو هجي ها. هڪڙي ٿي ڏينهن عمر جي هر 
واتعي جو ٿيڻ هجي ها ت زندگي جي معاملن ۾ تميز ڪرڻ تي ڏکيو ٿي 
وڃي ها. انهيءَ ڪري ڏينهن ۽ رات جون ست گردشون رکي دنيا جي 
عمر هڪڙو هفنٽو ڪئي وٿي ۽ سٿن نالن وارا ست ڏينهن رکيا ويا ۽ 
انهن جي وري وري اچڻ سان مهينا مقرر ڪيا ويا ۾ ٻارهن نالا رکيا ويا 
تہ جيئن مهينن سان گڏڎ ڏينهن جو ۾ ڏينهن سان گڎڏ ڪلاڪ ۾ منٽ 
مقرر ڪرڻ آسائي سان ممڪن ٿي وڃي. 
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شايد انهيءَ لاءِ قرآن شريف دنيا جي تڂليق ۾ پيدائش جي سلسلي 
پر هڪڙي ڏينهن جي بجاءِ سٽن ڏينهن جو ذڪر ڪيو آهي. ڇهن جو 
چٽيءَ طرح ۾ هڪڙي جواشارو ڪري فرمايو: ُ 

ًٳِگَ رَٻَكْځ الْه اؽ حَلَق اٿَلاتِ الاَرَْ ىً سِگّة آياب ثمَ امُكؤى ڪَق 

الْمَبْشي” معنيٰ: اي انسانو! بيشڪ توهان جو پاللهار اهو الله آهي 

جنهن آسمانن ۾ زمين کي ڇهن ڏينهن ۽ بڻايو پوءِ عرش ڏي 

موجه نپو(سورت اعراف آًيبت 54) 

هن آيت جو صاف مفهوہ آهي ت ڪاتنات جي تخليق جا ڇه 
ڏينهن آهن ۽ هڪڙو ڏينهن عرش تي ٿانيڪو ٿيڻ جو جنهن کي يوم 
الفراغ (واندڪاتي جو ڏينهن) چوڻ گهرجي. اي چه کا ۽ علاوه 
ستون ٿي ٿي سگهي ٿو ۽ ڇهن کان پوءِ اچڻ وارو ڏينهن ٿي ٿي سگهي ٿو 
ڇوت ڪائنات جي تخڂليق جا ڇه ڏينهن ناتص ۽ اڻپورا تہ مراد ٿي نٿا 
ٿي سگهن, جو ڇهن ڏينهن جو لفظ مطلق رکيو ويو آهي ۽ مطلق مان فرد 
ڪامل تي مراد هوندو آهي. انهيءَ ڪري اهي ڇه ڏينهن بنا شڪ جي 
ڪامل ڏينهن مراد ٿيا ۾ ڇهن ڏينهن جي مڪمل ٿيڻ کان پوءِ جيڪو 
وقت ايندوان کي ٿي سنون ڏينهن چنيو ويندو ۽ اهو ٿي تائيڪر ٿيڂ جو 
ڏينهن آهي. انهيءَ ڪري هن آيت مان دنيا جي تڂليق جي معاملي ۾ 
مجموعي طور عمل ۽ واندو ٿيڻ جا ست ڏينهن ٿي ٿين ٿا. ڇهھ چٽي 
نموني ۾ هڪڙو اشاري طور. اهو هڪڙو يعني سٽون ڏينهن يقينن ڇھ 
ڏينهن پورا ٿيڻ کان پوءِ تي وارو ڏينهن ٿي سگهي ٿو جيئن لفظ “ثہم” 
يعني پوء, انهن ڇهن ڏينهن کان بعد وارو هجڻ جو وا ضح دليل آهي. سو 
دئيا جي تڂليق ۾ ان کان پء وائڌڪائي جي مجموعي مدت نُص آرآن 
جي روشني ۾ اهو تي هڪڙو هفتو ٿي ويو ان کان علاو, حديشن ۾ 
جج 
کان شروع ٿي جمع تي ختم ٿي تہ ڇه ڏينهن ت ان روايت سان ثابت ٿيا 
۾ هڪڙو ڇنڇر وارو ڏينهن جنهن جو ذڪر ڇٽيءَ طرح ٻي حديث ۾ 
اچي چڪو آهي جنهن جو ذڪر اڳٽي ڪيو ويندو انهيءَ ڪري زماني 
جا ست ڏينهن جيكن اآيت مان نڪتا, توڙي عدد ۾ ٿي سهي نہ ڪي نالي 
سان, ايئن حديشن مان ٻ نڪتا مگر تفصيل سان ۽ نالن سان. 
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دنيا جي هفتي تي دنيا جي قومن جو اتفاق 

وري دنيا جي مدت اهو هفتو جيكن قرآني وضاحت, دلالت ۾ حديث 
سان ثابت ٿئي ٿي. ايكن ٿي قومن جي اتفاق سان بہ ثابت ٿيل آهي, 
جنهن تي دنيا جي قومن جي هڪڙي راءِ آهي. يهودين وٽ ڇنڇر جو 
ڏينهن (يومرالسبت) واجب التعظيہ ۽ عيد جو ڏينهن آهي. اهي چون ٿا 
ت اهو يو مرالراحتہ آهي, جنهن ۾ الله تعاليٰ دنيا تڂليق ڪرڻ کان پوءِ 
واندو ٿي راحت ڪئي يعئي آچر جي ڏينهن کان شروع ٿي جمع جي 
ڏينهن دنيا جي تخليق پوري ٿي تہ ڇنڇر جي ڏينهن آرام ٿيو ۾ جڎڏهن 
ڪنهن ضروري ڪم کان واندو ٿي آرام جون گهڙيون اينديون آهن ت 
اهي قدرتي طور خوشيءَ جون گهڙيون هونديون آهن. انهيءَ ڪري اهو 
ڏينهن خوشيءَ جو ب هجڻ گهرجي ۽ عيد ۽ ڏڻ جو ب, جنهن مان هفڻي 
جو ثبوت حديث جي نص سان يهودين وٽ نڪئو. نصارن اچر جي 
ڏينهن (يوہ الاحد) کي واجب التڪريہ ڏينهن چيو ۽ عيد مقرر ڪي.و 
اهي چون ٿا ت ان ڏينهن دنيا جي تڂليق جي شروعات ٿي ۽ جن گهڙين 
پر ڪنهن خاص ڪر جو افتتاح ڪيو وڃي تہ اهو وقت خوشيءَ جو 
هوندو آهي. تنهتنڪري خاص ڪر جي افتتاح جي وتت جلہ ڪيا 
ويندا آهن. ڪنهن عمارت جو پيڙه جو پٿر رکندا آهن تت تعمير جي ان ن 
افتتاح تي خوشيءَ جو اظهار ڪبو آهي. ڪنهن تعمير جي مڪمل ٿيڻ 
تي جڏهن ان کي اسخعمال ڪرڻ جي شروعات ڪبي َا 
يي انهيءَ ڪري جڎڏهن آچر جو ڏينهن دنيا جي 
”7 ن ما ڻ نعمارن وبنت ۽ پڻهڻ جو لوڪ اي 

00 
پهتي ۽ پوري دنيا مڪمل طور تي تيار ٿي وٿي ۽ جن گهڙين ۾ِ ڪو 
خاص ڪم مڪمل ٿيڻ جي پڄاڻي تي پهچي ت اهو وت ڪم ڪرڻ 
وارن ۾ اسٽتعمال ڪرڻ وارن جي لاءِ انتهائي خوشيءَ جو هوندو آهي. 
انهيءَ ڪري جمع ان جي تابل آهي ت ان کي خوشي ۽ عيد جو ڏينهن 
مقرر ڪيو وڃي. ان مان ب اهي ست ڏينهن ثابت ٿيا. باقي اها ڳالهھ ت 
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هن هفتي ۾ هڪڙو ڏينهن هر قوم وٽ خوشي ۽ عبادت جو ڏينهن آهي 
تہ ان ۾ ڪنهن قوم جو چونڊيل ڏينهن خوشيءَ جي لاءِ موزون ۽ عبادت 
جي لاءِ مناسب آهي. ان لاءِ مور ڪيو وڃي ت ڪا شي ٺاهي واندڪاتي 
۾ راحت جي گهڙين کي حاصل ڪرڻ شي جي تڪميل سان ڪوٿي 
تعلق نٿو رکي. خود پنهنجي راحت ۽ واندڪاتي جي گهڙي سان تعلق 
رکي ٿو ۽ پنهنجي راحت تي خوش ٿيڻ شي جي تڪميل جي خوشي 
سان ڪوتي تعلق نڻو رکي. بلڪ هڪڙي مستقل خوشي آهي, جيڪا 
اصل شي جي شروعات ۾ پڄاڻي سان ڪوب تملق نٿي رکي. انهيءَ 
ڪري يهودين جي خوشي حقيقت ۾ دنيا جي تڂليق مڪمل ٿيڻ تي ن 
ٿي, بلڪ ان کي ٺاهي واندو ٿيڻ تي ٿي, جيڪا ٺاهڻ واري جي راحت 
جي خوشي آهي. انهيءَ ڪري شي تي خوشيءَ جا ٻ نمونا نڪرن ٿا. ان 
جي افختاح تي يا ان جي پڄاڻي تي. يعني شروع ڪرڻ وارو ڏينهن ۾ 
مڪمل ٿيڻ وارو ڏينهن. انهيءَ ڪري نصارن ۽ مسلمانئن جي خوشي 
حقيقت پر دنيا جي تڂليق تي ٿي نہ ڪي ان کان واندو ٿيڻ تي جو اها 
تڂليق کان الڳ هڪڙي وڌيڪ ڳاله آهي. انهيءَ ڪري جيڪڏهن اها 
خوشي دنيا جي تڂليق ٿيڻ سان تعلق رکي ٿي. ۽ بيشڪ ان سان آهي, 
ت معاقول خوشي حقيقت ۾ نصارن ۽ مسلمانن جي تي ثابت ٿكي ٿي. پر 
وري انهن ٻنهي خوشين تي جيڪڏڎهن غور ڪيو وڃي تہ مسلمائن جي 
خوشي فطرت سان وڌيڪ ويجهو آهي ۽ گهڻو مطابقت ۾ آهي. ڇوت 
ڪنهن شي جي شروعات تي خوشي ضرور ٿيندي آهي, پر ان وقت خود 
شي ڃو وجود ڪونهي هوندو يا مڪمل ث هوندو آهي. انهيءَ ڪري 
جيڪڏهن اها خوش ٿيندي آهي ت ت شي جي ارادي تي ٿيندي آهي, تن 
ڪي شو ٿي تي جو اها اجا هرندي تي ڪوڻهي. ها کي تي خرٿي اها 
ٿي هوندي جيڪا شي جي موجود ٿي وڃڻ تي ٿيندي ۾ ڪنهن شي کي 
َ-- چوڻ ان جي مڪمل ٿيڻ تي ممڪن آهي. ن ڪي مڪمل ٿيڻ 
3 انهيءَ ڪري مڪمل خوشي ۽ فطرت جي گهڻو ويجهو خوشي 
9 0 يي جن ان ڏينهن کي عيد ملهايو, 
جيڪو دنيا جي تخليق مڪمل ٿيڻ جو ڏينهن آهي يعتي جمع جو 
ڏينهن. اهو ٿي سبب معلوبٿكي ٿو تہ جمع ڏينهن عيد ملهائڻ ۾ خوشي 
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سان گڎ عبادت جو ڏينهن قرار ڏيڻ الاهي مئشا ب هڪي. ڇوت حديث جي 
وضاحت ۾ فرمايو ويو آهي ت جمع ڏينهن بابت الله تعاليٰ طرفان يهودين, 
نصارن ۽ مسلمانن جو امتحان ورتو ويو تہ هر هڪ قوہم هفٽي ۾ هڪڙو 
ڏينهن عبادت جو ڏينهن مقرر ڪري, جيڪوان جي روحاني خوشيءَ جو 
ڏينهن هجي. يهودين ڇنڇر جو ڏينهن (يوہ السبت) مقرر ڪيو ۽ چيو ت 
اهو آرام جو ڏينهن (يوہ الراحت) آهي. نصارن آچر جو ڏينهن (يوم 
الاحد) مقرر ڪيو ۽ چيو ت اهو افتتاح جو ڏينهن آهي ۽ مسلمانن جمع 
ڏينهن مقرر ڪيو ۽ چيو ت اهو تڪميل جو ڏينهن آهي ۽۾ تڪميل تي 
تي خوشي ملهائي ويندي آهي, جڏهن اها پنهنجو فائدو ڏيکارڻ جي قابل 
ٿي وڃي. اڻهيءَ ڪري اسلامي شريمت پر عيدالفطر کي خوشيءَ جڇو 
ڏينهن ڪيو ويو جو روزن جي پڄاڻي جي آخري حد آهي. عيدالاضحيٰ 
خوشي جو ڏينهن ڪيو ويو جو حج جي ارڪان جي مڪمل ٿيڻ جي 
آخري حد آهي. ٺيڪ اهڙيءَ طرح جمع ڏينهن کي عيد ڪيو ويو 
جيڪو دنيا جي تڂليق جي آخري حد جو ڏينهن آهي. ان مان واضح ٿي 
ويو تہ مسلمانن جو جمع کي تڪميل ٿيڻ جي ڏينهن ڪري عيد ملهائڻ 
شريعت جي فطرت جي عين مطابق هو. تنهتنڪري ان کي شريعت 
هڪد قبول ڪري ورتو ۽ شريعت بڻائي ڇڏي.و بهرحال, جٿتي ان سا 
هر قوم ۾ هڪ هڪ ڏينهن عيد جو ڏينهن ثابت ٿيو ا'تي انهن وٽ ڏينهن 
جو تمداه سٿا ڏينهن هجن تار تير یا واضخ تي ويد زماتي جي 
اصل مدت حاقيقت ۾ ست ڏينهن ٿي آهي. .نن تي دنيا جي وڏين وڏين 
قومن جو اتفاق آهي. وري اهو ستون ڏينهن يعني يوم الاسٽويٰ يا يوم 
الفراغ ب دنيا سان ٿي تعلق رکي ٿو ڇوت اهو استويٰ علي العرش تد 

۾ تصرف جي لاءِ هي جنهن سان دنيا جي بقا آهي. انهيءَ ڪري ڇهہ 
ڏينهن جيڪڏهن دنيا جي وجود ٻر اچ جي تڪميل جي لاءِ هيا تہ 
ستون ڏينهن دنيا جي بقا جي تدبيرن جي لاءِ هو اڻهيءَ ڪري ستين 
9999-9-09 جو انهيءَ ڳالھ کان هٽي ڪري ت 
آرام جي گمان کان الله تعاليٰ پاڪ ۾ مقدس آهي. آرام جي ضرورت 
محسوس ڪرڻ واتعي جي ٻ خلاف آهي. اهو سٽون ڏينهن جيڪڏهن 
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وانئندڪاتي هو ت دنيا جي تڂليق کان وانئدڪاتي هئي ن ڪي دنيا کان 
فرصت جو. انهيءَ صورت ۾ جڏهن دنيا جي ڪل مدت ست ڏينهن ٿي ۾ 
اهائي مدت دنيا کي تڂليق ڪرڻ جي ڪم آٿي ت ان جي اها معنيٰ ٿځي 
ٿي ت ٽوٽل زمانو دنيا جي تڂليق تي ڪر آندو ويو انهيءَ ڪري 
جيڪڏهن اسان پوري دنيا جي ٽوٽل عمر تي ست ڏينهن رکون ۽ ان 
مدت کي پورو زمانو چئون تہ گمان کان پري نٿو ٿي سگهي. فرق اياٽرو 
آهي ت دنيا جي تڂليق تي اهي ست ڏينهن وري وري اچڻ کان سواءِ 
گذريا, جنهن سان تڂليق جي مدت محدود رهي ۽ دنيا جي بقا لاءِ اهي 
ست ڏينهن وري وري ايندا رهن ٿا, جنهن سان دنيا جي عمر ڊگهي ٿي 
وٿي ۽ الله کي ٿي څبر آهي ت اڃا ڪيتري ڊگهي ٿيندي, جيڪو الڳ 
بحث آهي جنهن سان اسان جي موضوع جو ڪوب تعلق ڪونهي. ڇوتہ 
ان جهان جو هڪڙو ڏينهن اسان جي هن دنيا جي هزار سالن جي پراپر 
آهي ۽ اهو هڪڙو ڏينهن هن سج جي گردش سان نٿو بڻجي بلڪ 
ڪنهن ٻي گردش سان وجود ۾ اچي ٿو پر ان سان اسان جي ان دعوا ۾ 
ڪوتي فرق نٿو پوي تہ زماني جي ڪل مدت هڪڙو هفتو آهي جيڪو 
سٿن ڏينهن جو ٿيندو آهي. چاهي ڏينهن وڏو هجي يا ننډو بهرحال, 
حاصل مطلب اهو نڪٽو تہ مادي رات ڏينهن مادي سج ٺاهيندو آهي ۽ 
ان جي اڀرڻ ۽ لهڻ سان زمانو ٺهندو آهي, جنهن جا ڪل ست ڏينهن ۾ 
ست راتيون آهن. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت پنهنجي روحاني ظهور ۽ اوجهل 
ٿيڻ (پردو ڪر ڻا سان جيڪو زمانو بڅايو اهو بہ ست ڏينهن ۾ ستن 
راتين جو آهي. اهي تٿي ست ڏينهن ۽ ست راتيون وري وري موٽي اسلام 
۾ ان جي ڪمن تي ايندا رهن ٿا, جنهن سان ان جي عمر ڊگهي ٿيندي 
رهي ٿي. اهي ست ڏينهن اصلي ۾ بنيادي آهن جنهن سان اسلام جو 
ڪون ڪو عظيم واثعو ۾ فطري انقلاب ت تعلق رکي ٿو مطلب ٬ن۔‏ انهن 
ڏينهن سان اهڙا واقعا ۾ ڳالهيون تعلق رکن ٿيون, جيڪي اصولي طور 
تي دنيا ۾ِ وري وري موٽي ايندا رهندا ۽ دئيا جي خاص ڪمن جي 
طور تي ڪنهن هڪڙي زماني سان مخصوص ڪونهي, بلڪ وري وري 
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اچڻ ڪري اسلامہ جي هر دور ۾ زماني تي ايندو رهند.و تنهنڪري ان 
کي اين سمجهڻ گهرجي ت آفتابِ نبوت جو جڏهن دنيا ۾ ظهور ٿيو, 
جنهن کي اسان جسمائي اچڻ چوندا آهيون يعئي پاڻ سڳورن جو 
سعادت وارو ڄم ٿيو تہ ان سان اسلام جو پهريون ڏينهن بٹيو جنهن کي 
اسان يوہ ولادت چونداسين. پوءِ ان روحائي حيثيت سان اڀار ڪيو 
جنهن کي اسان يوہ البعشت چونداسين. پوءِ ان روحاني پکيڙ جي 
حيشثيت سان اڀار ڪي جڏهن پاڻ ڻ سڳورن قومر کي گڏ ڪري پيغام 
ٻڌايو ۾ پنهنجي نبوت جو اعلان ڪيو ت اهو اسلام جو ٽيون ڏينهن ٿيو. 
جنهن کي اسان يوہ الدعوت چونداسين. پوءِ افتابِ نبوت ٿانيڪي 
(استوا) ۾ مرتبي جي حييت سان اڀار ڪيو جنهن سان ان جي روشني 
پختگيءَ سان دلين تي پكجي سگهي (جڏهن پاڻ سڳورن مڪو ڇڎي 
مديني کي وطن بڻايو) تہ ان سان اسلامہ جو چوٿون ڏينهن ٺهيو جنهن کي 
اسان يوہرالهجرت چونداسين. پوءِ ان تشدد ۾ مزاحمت جي نيز روشئيءَ 
سان اڀار ڪيو(جڏهن پاڻ سڳورن کي جهاد ۾ قحل جي اجازت ڏني وئي) 
تہ ان سان اسلام جو پنجون ڏينهن ٿيو جنهن کي اسان يوہ القوت 
چونداسين۔ پوءِ ان اتتدار .9 ڪاميابي جي ڇت کان اڀارڪيو (جڎهن 
”00000000000 
سان اسلام جو ڇهون ڏينهن ٺهيو جنهن کي اسان يوہ الشوڪت 
چوداسين پوءِ ان مقصد جي تڪميل ۾ ڪم جي پڄاڻي جي حيثيت 
سان اڀار ڪيواجڏهن سڳورن تي هي آيت "رن َم" نائز 
ٿي) تہ ان سان اسلام جو سٿون ڏينهن بيو جنهن کي اسان يوم 
الاڪمال چونداسين ۾ ان جو نالو يوم الوداع ۾ يوم الاخر ب رکي 
سگهجي ٿو. تنهنڪري جيئن مادي سج ست ڏينهن بڻايا, ڇنچڇر, آچر, 
سومر, اڱاري ارب, خميس ۽ جمعو جيڪي دنيا جي پوري عمر آهن, جو 
اهي تي وري وري موٽي ايندا رهن ٿا ۽ دنيا ۾ ان جي واقعن جي عمر 
ڊگهي ٿيندي رهي ٿي. اٿين ٿي روحاني آفتاب ب ست ڏينهن بڻايا. ڄمڻ 
وارو ڏينهن (يبومر الولادت), اعلان نبوت جي حڪمر وارو ڏينهن (يوم 
البمثثا, دعوت يا پيغام پهچاتڻ وارو ڏينهن (يوہ الدعوت), هجرت وارو 


آفتاب نيوٿ َلاش آيرز 188 


ڏينهن (يوہرالهجرت), طاقت ڏيكارط جو حڪم وارو ڏينهن (يومرالقوت), 
غلبو ۾ اقتدار حاصل ڪرڻ وارو ڏينهن (يوہ الشوڪت) ۽ مقصد ۽ 
ڪم کي پڄاڻي تي پهچاتي انجام ڏيڻ وارو ڏينهن (يوہ الاڪمال). اهي 
تي ست ڏينهن اسلام ۾ اسلامي مهمن تي وري وري موٽي ايندا رهيا آهن, 
جن سان اسلام جي عمر ڊگهي ٿيندي رهي ٿي ۽ ان جي تاريخ ٺهندي 
رهي ٿي. مطلب ت تاريخ پاڻ کي دهرائيندي رهي ٿي ۽ دنيا جا واقعا پاڻ 
پر هڪجهڙا ۾ هڪ ٻئي سان ملندڙ جلندڙ رنگ پر پڌرا ٿيندا رهن ٿا, 
توڙي جو هر دور ۾ _انهن جو رنگ جدا جا هجي. 

هن بيال. پيدا ثيندو ت ڄمڻ وارو ڏينهن (يوہر ولادت) ڪٿي موٽي 
ايندو آهي. ايئن ٿي بومربعشت, پوير قح مڪ پور اڪمال وغيره ت اهي 
ڏينهن آهن جيڪي دورِ نبوت سان مخصوص آهن. اهي بعد واري زماني 
پر ڪيقن موٽي سگهن ٿا جو انهن جو وري وري اچڻ مڃيو وڃي؟ 

جواب ۾ عرض آهي ت بيشڪ اهي ڏينهن پنهنجي خصوصيتن 
جي لحاظ کان دورِ نبوت سان مخصوص آهن. پر جيڪڏهن انهن جي 
عام روح کي ڏٺو وڃي ت آهي ڏينهن معيار جي حيثيت رکن ٿا ۽ ان 
حيثيت سان هر دور ۾ آيا ۾ ايندا رهندا. ڇوت جسماني ڄمط جو بنياد 
مرڪزي شخصڀت جو تعين آهي, جنهن کان اصلاح جو ڪم ورتو 
وڃي. روحائي ڄم (بعشت) جو بنياد نصب العين جو تعين آهي, جنهن 
کي دنيا ۾ هلايو وڃي. دعوت جو بنياد نصب العين جو اعلان آهي, 
جنهن سان دنيا جي اصلاح جو تعلق آهي, هجرت جو بنياد جدہ ڀومي ۾ 
فتتي فساد کان پري مرڪزي مقامہ جو تعين آهي, جنهن سان نصب 
العين دلين تاين پهچي سگهي. قوت جو بنياد نصب العين کي طاقتور 
بڻائڻ آهي ت جيئن دليون ان جي سامهون جهڪي سگهن. شوڪت جو 
بنياد غلبو ۽ اقتدار آهي, جنهن سان نصب العين جو مخالف مغلوب ٿي 
قبضي ۾ راچي وڃي. اڪمال جو بنياد نصب العين جي تڪميل آهي 
جنهن کان ڪنهن لاءِ منهن موڙڻ جو موتعو باقي نہ رهي. جيڪڏهن 
انهن سن ڏينھن جي ذڪر ڪيل بنيادن ۽ اصولي حيثيت کي نظر ۾ 
رکيو وڃي ت واضح ٿي ويند وت اهي ڏينهن دورِ نبوت سان گڎ مخصوص 
ڪونهن. بلڪ نبوت جي طفيل هر دور ۾ زمائي ۾ هر اهم ۽ اجختماعي 
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نصب العين جي لاءِ انهن اصولن جي ۽ ٻين لفظن ۾ انهن ڏينهن جي 
ضرورت اڻٽر آهي. 

جيڪڏهن ڪنهن گهٽتاتي جي دور ۾ خود پوري اسلامہ يا ان جي 
ڪنهن ديني يا سيڃاسي شعبي کي ڪنهن تحريڪ جي صورت ۾ كنيو 
وڃي, مطلب ڪو مجدد نين سر جيارڻ لاءِ اڻي پوي ت ان کي انهن ٿي 
سٿن مرحلن مان گڏرڻو پوندو مرڪڙي شڂخصيت جو تعين, نصب 
العين جو تعين, نصب العين جي اشاعت, نصب العين جي لاءِ مرڪزي 
مقام جو تعين, نصب العين جي لاءِ وسيلن ۾ قوت جي فراهمي, نصب 
العين جي لاءِ غلبو ۾ اقتدار حاصل ڪرڻ, نصب العين جي علمي ۽ 
عملي تڪميل, جڏهن ت اهي ئي ست ڳالهيون انهن سٿن ڏينهن جو 
اصولي بنياد آهن. نٿيجو اهو آهي تہ هر نصب العين کي انهن سٿن 
ڏينهن مان گذرڻو پوندو. ٻين لفظن ۾ مثال طور, تجديد ۾ احياء دين جي 
لاءِ ڪا مقدس شڂصپت اٿي بيهي, اها ڪر کي شروعاتي ڊانچي کان 
شروع ڪري, پوءِ ان جي معنويبت سمجهاتي. پوءِ ان سان ديني انقلاب 
اچي. پوءِ ان تي دليون ڄمي بيهن ۽ مطمقن هجن پوءِ ان جو غلبو ٿئي ۾ 
آخرڪار مقصد جي تڪميل ٿكي ۽ مجدد جو ڪر ختمہ ٿي وڃي. ان 
صورت ۾ هڪڙي مجدد کي بهرحال, ان شرعي هفتي مان گذرڻو پوندو 
مطلب ت ڄڻ اهو هڪڙي ڏينهن ڄاتي هڪڙي ڏينهن ظاهر ٿيي هڪڙي 
ڏينهن ان دعوت ڏئي, هڪڙي ڏينهن ٺڪاڻو ٺاهيى هڪڙي ڏينهن مقصد 
جي قوت جا وسيلا مهيا ڪيا,. هڪڙي ڏينهن غلبو حاصل ڪيو ۽ 
هڪڙي ڏينهن مقصد کي مڪمل ڪري قوہم جي هٹٿ ۾ ڏٿي ڇڏيو ت 
3 چت 
جي مٿان ن گذري ويا. تنهنڪري ان جي معنيٰ ان کان سواءِ ٻي ڪهڙي 
آهي ت اهي ڏينهن پنهنجي اصولي ۾ ڪلي حيٍثيت سان دورِ نبوت سان 
مخصوص ن آهن, بلڪ هر دور ۾ جڏهن ٻ ڪنهن نصب العين کي 
تحريڪ جي صورت ۾ سامهون آندو ويندو ۾ ڪم وارا ماڻهو اٿي پوندا 
ت انهن کي انهن سٿن ڏينهن مان گذرڻو پوندو ۽۾ اهي تي ست مرحلا 
ڪنهن اصولي مهہ جي شروعات ۾ پڄاڻي ۽ ارتقا جي لاءِ ضروري 
هوندا. انهيءَ ڪري دعويٰ جو مطلب اهو نڪٿو ٬تہ‏ آفتابِ نبوت ب مادي 
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سج وانگر پنهنجو زمانو پاڻ ٺاهيو ۾ اهو ٻ ستن ڏينهن جو هڪڙو هفتو 
آهي, جيڪو قيامت تاتين موٽي ايندو رهندو جنهن سان اسلام ۾ ان 
جي ڪلي ۽ جزوي مقصدن جي تبليغ ۾ تحريڪ انهن ڏينهن مان 
گذرندي رهندي ۽ اسلامہ جي عمر ڊگهي ٿيندي رهندي ورنہ ان جي 
اصلي عمر اها ٿي ست ڏينهن آهي جنهن کي هفت نبوت چوڻ گهرجي. 

آفتابِ نبوت جون مقدس راتيون 

جيئن مادي سج ۾ ڏينهن سان گڏ راتين جو اچڻ بپ حڪمت ۾ 
مصلحت سان هي.و تنهنڪري ان جي اڀرڻ سان ڏينهن ٿيندا هيا ۾ لهڻ 
سان راڻيون. پهريان ان لاءِ اڀرڻ ۾ لهڻ جون منزلون رکيون ويون. ايكن ٿي 
آفتابِ نبوت جي ٺاهيل هفتي ۾ ب ڏينهن سان گڏ راتين جو وجود عين 
حڪمت ۾ مصلحت هيو ۾ ان ڪري هٿي ب اڀار ڪرڻ ۽ اوجهل ٿيڻ 
رکيو ويو تہ جيكن اڀار سان شرعي ڏينهن بڻجن ۾ ان جي نگاهن کان 
اوجهل ٿيڻ تي شرعي راتيون ظاهر ٿين. تنهنڪري جيځن حديث نبوي 
جي تشريح مطابق مادي سج لهي عرش هيٺان سجدو ڪندو آهي ۽ اچڻ 
واري ڏينهن جي لاءِ اڀرڻ جي اجازت گهرندو آهي ان کي اجازت ملندي 
آهي ۽ اهو ان حڪرر ۾ اجازت جي روشئي ۽ طاقت سان اڀري دنيا کي 
روشن ڪندو آهي. اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت ٻ پارگاه الاهي ۾ پهچي 
رڪوع ۽ سجدا, قيامر ۾ تشهد, ۾ ذڪر فڪر جي ذريعي عرش جي رب 
کان ظاهري باطتي ڪمالات جو نور لمحي لمحي ترتي ڪرڻ سا 
حاصل ڪندو آهي ۽ اجازت گهرندو آهي تت اڀار ڪري ڏينهن بڻاتي ۽ 
حاصل ڪيل نور سان اچڻ واري ڏينهن ۾ دنيا کي روشن ڪري بس اتي 
ب لهڻ وقت عرش جي سامهون حاضري ۽ عرش جي مالڪ کان اجازت 
گهرڻ ٿيندي آهي ۽ هي ب اوجهل ٿيڻ وقت عرش جي سامهون حاضري 
۾ عرش جي رب کان آٿيندي جي رفتار ۾ گفتار جي باري ۾ حڪم وٺڻ 
جو عرض ڪيو ويندو آهي. جيڪڏهن فرق آهي ت اهو ت مادي سج لهڻ 
وقت زمين جي هيٺان ويندو آهي ۾ شايد عرش عظيم جي هيٺئين حصي 
جي سامهون ٿي عبادت جو سجدو ڪندو آهي ۾ هي روحاني سج ۾ اوجهل 
ٿيڻ وقت زمين ن پر آسمانن کان ب مٿي عروج ڪندو آهي ۽ عرش جي 
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مٿين حصي جي سامهون عرش جي رب آڏو جهڪندو آهي, يعني پاڻ 
سڳورن جي روحانيت کي عروج ملندو آهي ۽ اهو مخلوق کان الڳ ٿي 
خالق ۾ گم ٿي ٻڏي ويندو آهي. مادي سج جو عروج زمين جي داٿري ۾ 
آهي ۾ روحاني آفتاب جو عروج آسمانن جي داتري کان مٿي لامڪان ۾ 
آهي. مادي سج ۾ ماديات ڏانهن اچڻ عروج ۾ عرش ڏانهن وچڻ نزول 
آهي ۽ هي روحانيت ڏانهن وڌڻ عروج ۽ مخلوق ڏانهن اچڻ نزول آهي. 
يعني پنهنجي بلند ۾ بالاتر مرتبي کان بي نياز ٿي مخلوق ۾ رهڻ ۽ ملڻ 
۾ ان جي اصلاح ڪرڻ هيٺ اچڻ آهي. مٿي چڙهڻ ڪونهي. بهرحال, 
اهو اوجهل ٿيڻ ۽ راتيون ٺاهڻ ب نبوت جي مختلف شانن جي لحاظ کان 
ضروري هي.و تنهنڪري نبوت جا ڏينهن آفتاب جي فائدي وارن شانن 
جو ظهور آهي, جن ۾ اهو دنيا کي علہ جي روشئي ۽ اخلاق جي گرمي 
پهچاتي ٿو ۾ نبوت جون راتيون آفتاب نبوت جي فائدو حاصل ڪرڻ 
وارن شائن جو ظهور آهي, جن ۾ الله تعاليٰ کان علہ ۽ اخلاق جي روشني 
۾ گرمي حاصل ڪري ان جا اوچا درجا پا .---- 
انسانيت جي افق تي اڀار ڪري پوري دنيا کي علہہ ۽ اخلاق سا 
پر جيئن مادي سج جي لهڻ سان ست راتيون ٺهنديون آهن, اٿين 
تي روحائي آفتاب ب نظرن کان اوجهل ٿي يا غيبيت جي مقام تي پهچي 
نبوت جي هفتي (هفت نبوت) جون ست راتيون ٺاهيون, جيڪي انفرادي 
ترقين جي لاءِ ضروري هيون. تنهنڪري آفتابِ نبوت جو هڪڙو اوجهل 
ٿيڻ ت دنيا مان لاڏاڻو ڪري پردو ڪرڻ آهي, اهو آخري ۽ انتهائي 
اوجهل ٿيڻ آهي ڍڪ جزوي اوجهل آهي. جيڪو هن دنيا جي 
حياتي ۾ پيش ايندو آهي. سو ان جي حقيقت هن دنيا مان غيبيت يا 
عالہ بالا ڏانهن ڪمال توجه آهي., جنهن جي معنيٰ هن دنيا کان 
هنگامي طور پردو ڪرڻ آهي. جيتن زمائي جي هفتي جي شروعات 
رات سان ٿيندي آهي ۽ ڏينهن ان مان ڪي ڪڍيو ويندو آهي. اٿين 
تٿي هفت نبوت جي زماني جي شروعات ب رات سان تي ٿيندي آهي, 
جنهن مان ڏينهن پنهنجو ڪنڌ کي پنهنجو روشن چهرو ڏيکاريندو 
آهي, تنهنڪري آفتابِ نبوت جي شروعاتي اڀار (بعشت) کان اڳ ۾ 
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جيڪا رات آتي اها ذاتِ نبوي جي پيغمبراڻي لياقت جي پهرين رات 


هئي, جيڪا ڪجه راتين جو مجموعو آهي. جنهن ۾ عبادت جي 
گهڻاتي پاڻ سڳورن جو جذبو ه.و “ڀتحنث اليالي ذوات العد«” يعني پاڻ 
سڳورا ڪيٽرين ٿي راتين ۾ عبادت ۾ مشغول ۾ مصروف رهيا ۽ انهن 
کان ٿي آخرڪار انهن سچن خوابن جي رات آتي جنهن ۾ نبوت جي 
شروعات سچن خوابن سان ٿي ۾ جيڪو ب خواب پاڻ سڳورا ڏسندا هيا, 
اهو صبح جو پره ڦٽيءَ وانگر واقعو بڻجي سامهون اچي ويندو هو. ان 
کي ليلة البداية چوڻ گهرجي, ڇوت ان جي لاءِ حديث “اول ما بديءَ به 
رسول الله صلي الله علي وآد وسلہ الرويا الصادقة” (رسول الله صلي الله 
عل وآل وسلہ جي نبوت جي شروعات سچن خوابن سان ٿي) ۾ بداية ۾ 
اولڀت جو جملو استعمال ڪيو ويو آهي, جنهن مان هدايت جو لفظ 
ورتو ويو ان رات کان پوءِ آفتابِ نبوت اڀري ويو ۾ شريعت جو پهريون 
ڏينھن نڪتو. ِ‫ پ 

ان کان پوءِ آفتاب بڅجي عالہ غيب ڏانهن وٿيو ت اها رات آٿي 
جنهن ۾ آفتابِ نبوت ۾ ران مشاهدي جو نور ڀريو ويو جو وحي الاهي جو 
مجموعو لوح محفوظ کان دنيا واري آسمان تي آندو پيو وڃي, ان جي 
جلوس ۾ ملاتڪن جون مقدس جماعٽون نازل ٿي رهيو آهن ۽ عالہم 
غيب جون برڪتون گڎ ٿي قلب مبارڪ تي لهي رهيون آهن, ان رات 
جو نالو ليلة القدر آهي. 

پوءِ آفتابِ نبوت هڪڙو ٻيو پردو (غروب) ڪيو تہ اها رات آكي 
جنهن ۾ هڪڙو ٻيو مشاهدي جو نور آفتابِ نبوت ۾ ڀريو ويو ۾ اهو هي 
تہ دنيا جي واقعن جون حدون ۽ مقدار مقرر ٿي رهيا آهن. عمريون, رزق ۽ 
مخلوق جي تقدير جا حصا تجڄويز ڪيا پيا وڃن ۽ قضاوقدر جي دفٽر ۾ 
مادي ۾ روحاني نظامن جا خاڪا بڻجي ملاء اعليٰ ۾ پهچي رهيا آهن, ان 
رات جو نالو لية البراة آهي. 

پوءِ افتابِ نبوت هڪڙو ٻيو پردو (غروبپ) ڪيو ۾ اها رات اٿي 
جنهن ۾ اجتماعي معاملن جي عظيم قابليت جو نور پاڻ سڳورن ۾ ڀريو 
ويو ۽ ان جي مرڪزي قوتن جو مشاهدو قلب صافي ۾ وڌو ويو تہ جيكن 
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حج جي ڏينهن ۾ ران اجتماعيت ڪبريٰ جو ظهور ٿئي., ان رات جو نالو 
لڀلة العرف آهي. 

پوءِ روحائي سج هڪڙو دفعو ٻيو پردو(غروب) ڪري عالہ غيب ۾ 
پهتو تہ اها رات آٿي جنهن ۾ انهن سڇئي روحاني قوتن جي تجديد ۾ 
وري وري تقويت سان ان کي قوي تر ٿيندو رهڻ جي طاقت عطا ڪئي 
وٿن ان رات جزنالز ليلة الجمعة آهي. 

پوءِ افتابِ نبوت هڪ دفعو ٻيهر پردو(غروب) ڪي.و جنهن ۾ رانهن 
جي قوت عطا ڪئي وتٿي تہ جيئن نظامہ جي مخالف معاملن جي دفاع 
جي قوت ذهن ۾ قائہ رهي, ان رات جو نالو ليلة الفٽن آهي. جنهن جي 
باري ۾ِ حديث ۾ اشارو ڪيو ويو “ماذا انزل الليلة من الفتن ايقظوا 
اصحاب الحجر رب کاسية في الدنيا عارية في الاغرة.....” يعني 
اڄوڪي رات ڪيترا فتنا نازل ٿيندي نظر اچن پيا, اي حجڄرن ۾ رهڻ 
واريون (امهات المومنين) جاڳو ۽ عبادت ۽ اطاعت ۾ لڳي وڃ.و لباس ۾ 
هارسينگار جي نمائكشن ۾ نہ پكو دنيا ۾ گهڻيون تي لباس پاٿڻ ۽ اوڍڻ 
واريون آخرت ۾ اگهاڙيون هونديون 0 

پوءِ افتاب جهانتاب نبوت هڪڙو پردو (غروپ) ڪيو ۾ اها رات 
آئي جنهن ۾ ان آفتاب جي گردشن جا مڙئي اوچا مقامہ ڏيکاري 
آخرڪار نور مطلق جي جهان ۾ ٻڏي وڃڻ جو شرف عطا ڪيو ويو 
جنهن ۾ نورِ نبوت پنهنجي انتهاڻي شدت ۾ قوت تي پهچي ويو ۽ 
نورائيت جو اهو بلند مقام سامهون آندو ويو جنهن تائين اڳين ۽ پوين 
مان ڪنهن ب ستاري جي پهچ ڪون ٿي سگهي هئي ۾ خصوصيت سان 
پاڻ سڳورن کي عبديت جا مقام طكي ڪراتي عبدالله جو بلند مرتبي 
وارو خطاب ٻ عطا ڪيو ويو ۽ آخرڪار هر قسہ جي روحاني, اخلاقي ۾ 
سياسي نظامن جو اهو خاڪو ڏيکاريو ويو جنهن جي مطابق زمين تي ان 
آفتابِ نبوت جي روشني ۾ هڪڙو ڀلاتي وارو نظام ٻرپا ڪرات منظور 
هي.و ان رات جو نالو ليلہة الامراء ۾ ليلة المعراج آهي. ان کي اسان ليلة 
التهاية ٻپ چئي سگهون ٿا, جنهن ۾ نبوت جي مرتبن کي انتها تي پهچايو 
ويو اهي ست راتيون نبوت جي سٿتن تي ڏينهن سان لازہ ملزوم آهن. 
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جيكن نبوت جا ڏينهن وري وري موٽي هر دور ۾ آيا ۽ ايندا رهن ٿا, ايكن 
تي راتيون ب هفتہ نبوت جي تڪميل جي لاءِ وري وري اينديون رهڻ انٽر 
آهي. ڇوت اهي راتيون توڙي جو پنهنجي ظاهري طور نبوت جي دور سان 
تنحصوضن نظر اهخڻ ٿيرڻن در پنهخجي اص لي روج ٹاخاي مقاد جن لتحاظ 
کان اهي اسلاہم جي هر دور ۾ هر دور جي هر مفاد جي لاءِ عام آهن. چو ت 
ليلة البداي جو روح ڏهئي لياقت جي تڪميل آهي. ليلة القدر جو روح 
ذهني لياقت جي راحت آهي ۾ رڳ رڳ ٫‏ اج داي ري اي ليلة 
البراة جو روح دنيا جي واقمن ۽ معاملن جي اندازن سان ذهتي هم 
آهنگي آهي. ليلة العرف جو روح انهن معاملن جي اجتماعي شانن جو 
ذهن نشين ٿيڻ آهي. ليلة الجمعہ جو روح انهن ذهئي قوتن جي تجديد 
آهي. ليلة الفتن جو روح واٽ جي وچ ۾ فٿدن ۽ موقعن کي دفع ڪرڻ ۾ 
روڪٿام جي طريقن کي ذهن ۾ ويهارڻ آهي ۽ ليلة المعراج جو روح الله 
سان ويجهڙاتي جي انتهاتي مقامن سان روحائي ۽ ڏهئي وابستگي ۾ 
خلق ڏانهن توجهھ ڪرڻ وارن مقامن سان دلي لاڳاپي جي تڪميل آهي. 
ظاهر آهي ت هر اڳواڻ ۾ رهنما ۾ هر مصلح ۾ دعوت ڏيڻ واري کي 
پنهنجي تاتداڻي زندگي ۽ پنهنجي ذهني پټتخگي جي لاءِ انهن سٿن 
مرحلن مان  .‏ هي جنه ان سوا ڪو ار ڪڙنهي جو 
اهو پهريان پنهنجي ذهني قوتن کي گڏ ڪري تہ جيكن جيڪو اصولي 
خاڪو دنيا جي سامهون آڻي, اهو ڳنڍيل ۽ سهيڙيل هجي ۽ ان جو اثر 
مضبوط هجي, جيڪو صحيح ترتيب سان ٿي مڪمل ٿيندو آهي. پوءِ 
ان ۾ِ ذهتي سڪون پيدا ڪري جيكن تفصيلي پروگرام ٺهي. پوءِ دنيا 
جي واتعن کي سامهون آڻي ت جيئن نفسيات جي مطابق ڪمر اڳتي 
وڏي پوءِ اجتماعي رنگ کي سمجهي جو صحيح معاشرو ٺاهي سگهي. 
پوءِ هر وقت پنهنجي ذهئي قوتن کي وري وري تازو توانو بٹاتپندو رهي 
جو ان جي عمل ۾ عزم ۽ پائداري پيدا ٿئي. پوءِ پنهنجي ڪمين 
ڪوتاهين تي سڂت نظر رکي تہ جيئن ٻڌندڙن کي آڱر کڻڻ جو موقعو ن 
ملي ۾ ڪر ۾ رنڊڪ پيدا ن ٿکي. پوءِ پنهنجي ذهتي قوتن جي تڪميل 
ڏانهن چڱيءَ طرح ڌيان ڏيندو رهي جو ٻين کي ٺاهڻ ۾ خود پنهنجي اندر 
ڪنهن بگاڙ جو انديشو ن رهي, جڏهن تہ اهي حقيقتون تي انهن سٿن 
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راتين جو روح آهن. جن کان سواءِ ڪنهن مصلح ۽ دعوت ڏيڻ واري جو 
ڪو چارو ڪونهي, ت ان جو قدرتي نتيجو اهو نڪرندو آهي ت اهي 
ست راڻيون هر امصبلم تو ميلخ, هر اڳواڂ ۾ ليڊر تي قطري طور گڏرڻ 
ضروري آهن ورنہ سُڌاري وارو ڪر پورو نٿو ٿي سگهي. تنهنڪري 
شرعي ڏينهن وانگر اهي شرعي راتيون ب وري وري موٽي قيامت تاتين 
اينديون رهنديون ۽ هفت نبوت پنهنجي ڏينهن راتين سميت چرپر 
ڪرڻ ۽ وري وري اچڻ ۾ مشغول رهندو جنهن سان واضح ٿي ويو تہ 
جيكن مادي سج پنهنجي گردش سان هڪڙو هفتو ٺاهيو جيڪو پوري 
دنيا جي عمر ھيو جنهن کي هفت دنيا چوڻ گهرجي, اين روحائي آفتاٻ 
ب پنهنجي شرعي نقل ۾ حرڪت سان هڪڙو هفٽو ٺاهيو جيڪو پوري 
اسلام جي عمر آهي, جنهن کي هفت نبوت يا ان جي اندروني عموميت 
جي رڂ کان ان کي هفت اسلام چوڻ گهرجي. هفت دنيا جي وري اچڻ 
سان دنيا جي عمر ڊگهي ٿيندي آهي ۾ هن هفت اسلام جي وري وري اچڻ 
سان اسلام جي عمر ڊگهي ٿيندي آهي. ان سان معاشي زندگي مڪل 
ٿيندي آهي ۽ هن سان آخرت واري زندگيءَ جي تڪميل ٿيندي آهي. 

زمائي وارو نظام 

آفتابِ نبوت جا اهي ٺاهيل ڏينهن انهن تي مادي ڏينهن تي 
سلهاڙيل آهن, اهو ڪونهي تت آفتابِ نبوت هن زمائي کان ن الگ ڪنهن 
ٻي دنيا ۾ ڪو زمانو ٺاهيو آهي, بلڪ انهن ٿي ڏينهن جو رڂ ڦيري انهن 
کي مادي مان روحاني ڪري ڇڏيو آهي. .يب آفتابٍِ نبوت جي نسبت 
انهن ڏينهن ۽ انهن راتين ۾ لڳندي وٿي آهي, اهي تي مقدس ۾ مقبول 
ٿيندا ويا آهن. ان کان علاوه جن جن وقتن کي آفتابِ نبوت پنهنجن 
00 پ0 ااا: آ؛ اب اهي ٿي پاڪ ۾ پوتر 
ٿيندا ويا. انهيءَ ڪري هي هفت نبوت تہ هڪڙو مڪمل زمانو آهي 
جيڪو پوري مادي زماني تي حاوي آهي. يعتي جيئن مادي سج جو 
ٺاهيل ڪل زمانو آهي. جنهن ۾ وقت جون لکين ڪروڙين گهڙيون آيل 
آهن, اين ٿي آفتاب نبوت جو اهو ٺاهيل اسلام جو هفڻو ڪل زمانو 
آهي. جنهن ۾ ڪروڙين ايماني ڏينهن ۽ مقبول گهڙيون, لکين ڏينهن, 
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هزارين مهينا ۾ سال شامل آهن. جنهن مان واضح ٿيو ت مادي سج وانگر 
روحائي آفتاب جو ب هڪڙو نظام آهي, جو ان هفت اسلام ۾ پنهنجي 
پنهنجي وقت ۽ موتعي تي لاڳاپيل راتيون ۽ ڏينهن ايندا رهندا آهن. 
مهينا ۾ سال شروع ۽ ختم ٿيندا رهندا آهن, گهڙيون ۽ پل پنهنجي 
ته ٿيندا رهندا آهن. اهڙيءَ طرح پورو زمانو ٿي نہ بلڪ 
ان لاڳاپي ۾ جزوي وقت ب ان نظامہ هيٺ مقدس ٿيندا ويا آهن ۽۾ 
آخرڪار آفتابِ نبوت هن مادي سج جي پوري زماني تي تبضو ڪري 
ان کي پنهنجي نظام ۾ وٺي ڇڏيو آهي. مثال طور, ڪٿي ٬ت۔ہ‏ آفتابِ نبوت 
پنهنجن وظيفن لاءِ شمسي نظام کي اپنايو آهي, جيڪو سڌو سنئون 
مادي سج جو قائمم ڪيل نظامہ آهي ۾ ڪٿي تمري نظاہِ کي اختيار 
ڪيو آهي, جيڪو مادي سج جي واسطي سان برپا ڪيل نظام آهي. 
مثال طور, رات ۽ ڏينهن جي عبادتن ۾ جن ۾ ڪلاڪ ۾ مئٽ صرف 
ٿيندا آهن, آفتابِ نبوت شمسي نظام کي معتبر قرار ڏني مطلب تہ سج 
جي حسي نظام ۾ پنهنجو روحاني ۾ معنوي نظام داخل ڪري ان کي 
اپنايو آهي. جيكن نماز جي وقتن جو حساب سج جي نقل ۾ حرڪت 
سان لاڳاپيل آهي. ڪجه نمازن جا وقت ان جي اڀرڻ ۽ لهڻ سان 
لاڳاپيل آهن, جيئكن فجر ۾ مفرب. ڪجه جو تعلق ان جي گردش مقدار 
سان آهن, جيكن ٻيپهري (ظهر) ۾ ٽيپهري (عصر), ڪجه جو تعلق ان 
جي آثار سان آهي, جيئن سومهڻي (عشاء) جو شفق ختم ٿيڻ سان ان جو 
وقت شروع ٿيندو آهي. يا اهڙيءَ طرح صبح ۽ شام جا ذڪر ۽ وظيفا 
شمسي نظام سان ٿي ڳنڍيل آهن. جيئن صبح شام جون تسبيحات جو 
اهي ذڪر ۽ نماز جي وقئن جو وقت ٿيڻ سان مقدس بڻجي ويا آهن ۾ 
زماني جو هڪڙو وڏو حصو روحائي آفتاب جي نظام ۾ داخل ٿي ويو 
هوڏانهن ان تي نظام هيٺ مهينن ۽ سال جي عبادتن ۾ قمري نظام 
جو اعتبار ڪيو آهي, جيڪو واسطي سان سج جو تي نظام آهي., ڇوت 
چنڊ ۾ سج جي ٿي روشتي ڪم ڪندي آهي. تنهتنڪري حج جي 
مهينن جي مقرري يعني شوال, ذوالمقد ۽ ذوالحج جا ڏه ڏينهن (اٽڪل 
اڍاتي مهينا) زڪوات واجب ٿيڻ لاءِ ٻارهن مهيئا, روزن جي ڏينهن جو 
هڪڙو مهين ويا ڇلا ڪڍڻ, مثال طور, اربعين موسومي جو سوا مهينو يا 
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اڀلا واري مدت جا چار مهنا يا طلاق واري عدت جا ٽي حڀض مطلب ٽي 
مهينا., يا مڙس فوت ٿيڻ تي عدت جا چار مهينا ڏهہ ڏينهن مقرر ڪري 
آفتاب نبوت زماني جي هڪڙي ٻکي عظيہ حصي کي گهيري ڇڏيو آهي. 

وري ان ٿي روحاني نظام جي هيٺ مخصوص عبادتن جا مخصوص 
ڏينهن, جيئن رمضان جي آخري ڏهي جون ڏه راتيون يا ذوالحج جي 
پهرين ڏهي جا ڏه ڏينهن يا ذوالحج جا ٻ 9 83 
جن کي ايام تشريق چئبو آهي يا هر هفتي جي سومر ۽ خسڀين جو 
ڏينهن, جنهن ۾ بتي آدہہ جا اعمال مٿي پهچايا ويندا آهن يا جمع جا 
ڏينهن جو انهن کي تمري نظامہ مان وٺي روحاني نظام ۾ شامل ڪيو ويو 
۾ زماني جي هڪڙي ٻئي حصي تي آفتابِ نبوت جو قبضو ۽ نظام قاثم 
ٿي ويو 

وري ان ٿي روحاني نظام هيٺ وقت جون ڪافي ساعتون ۽ گهڙيون 
هيڏانهن ورتيون ويون. جيئن شبِ قدر, جمع ڏينهن, هر رات ڏينهن ۾ 
هڪڙي گهڙي جنهن ۾ دعا جي قبوليت جو واعدو ڏنو ويو آهي. يا نمازن 
جي جماعت بيهڻ واري گهڙي يا جهاد شروع ڪرڻ ۽ حملو ڪري اڳتي 
وڌڻ جي گهڙي يا ٻن مسلمانن جي محبت سان ملڻ ۽۾ هٿ ملائڻ جي 
گهڙي يا تهجد لاءِ ننڊ مان اٿڻ ۽ نماز پڙهڻ جي گهڙي, جن ۽ الله تعاليٰ 
پنهنجي خوشي ۾ ڪجه گهڙين ۾ پنهنجي مُرڪڻ جي خبر ڏئي آهي. 
ظاهر آهي ت اهي مهينا ۽ ڏينهن ۽ پهر ۾ ڪجه گهڙيون صرف ان 
ڪري مقدس بڻجي ويا جو اهي مختلف عبادتن جي ظرف طور ورتا ويا 
آهن ۽ اهڙيءَ طرح زماني جي هڪڙي ٻئي وڏي حصي تي آفتابِ نبوت 
جو نظاہ قاتہ ٿي ويو ۽ اهي وقت ان جا وقت سڎيا ويا. مطلب ت مادي 
سج ۽ چنڊ جي نظام سان گڎوگڎ هڪڙو مستقل ۾ متوازي نظام روحاني 
افتاب جوب ان ۾ سمايو ويو 

وري ان ٿي وقتن جي روحائي ث نظاہِ هيٺ روحاني آفتاب ڪجه 
اهڙن مقبول وقٽن جو ب اطلاع ڏنو آهي, جيڪي ڪنهن هڪڙي مقرر 
گهڙي ۾ ن ايندا آهن ۽ مقرر ب نہ آهن, پر هر هر گهڙيءَ ۾ انهن جي اچڻ 
جو امڪان ٻڌائي هڪڙي حد تائين پوري تي زماني کي مقدس ٺاهي 
ڇڏيو آهي. جيكن حديث نبوي ۾رارشاد فرمايو ويو ت 
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“الا | ن لربڪم في ايام ده ركمہ نفحات الا فتعرضوالها” يعتي 

آگاه ٿي وڃو ت توهان جي انهن رات ڏينهن جي وقٽن ۾ توهان 

جي پروردگار جي طرف کان مقبوليت جون ڪجه هوائون 

هلنديون آهن. ڏسي انهن جي جاکوڙ ۾ جه 

ڳوليندا رهو (اٿين نہ ٿئي جو توهان جي غفلت ڪري آهي 

مقبول گهڙيون نڪري وڃن ۽ توهان محروم رهجي وڃو.) 

”000 
جو بندوبست پيدا ڪري ڄڻ پوري زماني کي روحاني نظا لام جي هيٺ 
وئي ورتو ۾ مقدس ٺاهي ڇڏيو آهي. ظاهر آهي ت عبادت آفتابِ نبوت 
سان ڳانڍاپي جو لاڀ آهي. انهيءَ ڪري اهو پورو زمانو عبادت جو ظرف 
ٿي وچڻ جي ڪري آفتابِ نبوت جو ٺاهيل زمانو سڏيو ويندو ۾ ان جو 
ٿي ويند.و بلڪ عملي طور تي ڏٺو وڃي تہ نبي ڪريم صلي الله عل وآك 
وسلہ جي هر گهڙي ۽ هرپل ذڪر ۽ اطاعت ۾ مصروف رهند وهيو يعني 
پاڻ سڳورن پنهنجي سيرت پاڪ سان پوري زماني کي عملي طور 
مقدس بڻائي ڏيکاري ڇڏيو ان موجب حديث ۾ آهي ت 

“کان پڏكرالل عليٰ کل احيانه” يعتي پاڻ سڳورا هر وقت الله 

جي ذڪر ۾ مشغول رهندا هيا. 

وري چو ويو 

“کان داتہ الفکرة حزيثا” يعني پاڻ سڳورا هر وقت فڪرمند 

۾ غمگين رهندا هيا (الله جي خوف ۾ آخرت جي فڪر کان). 

بهرحال, هي زماني جا اهي حصا آهن جيڪي شريعت خود 
پنهنجي چونڊ ۾ پنهنجي اختيار سان پنهنڄي نظامہ ۾ شامل ڪري 
پنهنجي لاءِ خاص ڪري ڇڏيا. چاهي مقرر ڪرڻ سان يا بغير مقرر 
ڪرڻ جي عام بندوبست سان. پر ان سان گڎ وقت جا اهي ڊگها ۽ وڏا 
حصا جڀڪي شريعت خصوصيت سان نت پاڻ نہ چونڊيا ۾ نہ خاص طور 
مقرر ڪري ۾ ن عام بندوبست سان, بلڪ انهن ۾ بتي آدہ کي اختيار 
ڏتي ڇڎيو آهي ت اهي پاڻ پنهنجي اختيار سان انهن کي عبادت ۾ 
اطاعت جي لاءِ ظرف طور چونڊي سگهن ٿا ت ان جي اها معنيٰ آهي تہ 
انهن وقتن ۾ ب روحاني نظام ۾ شامل ٿي وڃچڻ ۽ مقدس بڻجي وڃڻ جي 
صلاحيت آهي. مگر اها ڳاله صالح ٻانهن جي چونڊ ۾ عملن سان ظاهر 
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ٿيندي آهي, بشرطيڪ اهي انهن مقدس وظيفن سان انهن کي آباد 
ڪن. ان ۾ نفل پڙهڻ, تلاوت ڪرڻ ذڪر ۽ جهاد هجرت, ان كا 
علاوه, اخلاقي قدرن جو استعمال ۽ سڀئي اختياري اطاعتون اچي وڃن 
ٿيون, جن کي انسان انهن مقرر تہ ڪيل وقتن ۾ الله جي رضا موجب 
پنهنجي اختيار سان ني اهڙيءَ طرح 
زماني جو هڪڙو وڏو حصو روحاني نظام جي هيٺ اچي وڃي ٿو ۽۾ 
اهڙيءَ طرح تقريبن پورو زمانو عملي طور ۾ صلاحيت سان عبادتي عملن 
جو ظرف بڻجي وڃڻ جي ڪري مقدس ۽ روحاني آفتاب جي نظام ۾ 
شامل ٿي وڃڻ جي ڪري پاڪ ۽ مقبول ٿي وڃي ٿو جنهن ۾ ڪجه 
عبادتون شريعت جي حڪم موجب انجامہ ڏنيون وينديون آهن ۽ 
ڪجه شريعت جي اجازت سان ٻانهو پنهنجي مرضي سان انجام ڏيندو 
آهي. انهيءَ ڪري زماني جي هر گهڙي ۽ پَل عبادت جو ظرف بڅجي 
وڃڻ ڪري چاهي اهو صلاحيت سان بڻجي. عمل سان بڻجي يا شرعي 
چونڊ سان بڻجڄي, ٻانهي جي چونڊ سان ن مقندس بڻجي آفتاب نبوت جي 
گهڙي بڻجي ويندي آهي. 

اها سموري گفتگو عبادتن جي حوالي سان هئي ت اهي جنهن زمان 
۽ مڪان ۾ واقع ٿينديون آهن ان زمان ۾ مڪان کي عبادت جو ظرف ٿي 
وچڻ ڪري مقدس بڻائي ڇڏينديون آهن اهڙيءَ طرح وقت جو هڪڙو 
وڏو حصو روحاني آفتاب جي نظام ۾ شامل ٿي ويندو آهي. پر انسان 
سان گڏ رڳو هڪڙي عبادت جو معاملو ت ڪونهي. عبادتن ۽ معاشرتي 
معاملن جو ٻ هڪڙو عظيمہ لشڪر لڳو پيو آهي, جيئن کاٿتڻ پيئڻ, 
سمهڻ جاڳڻ, اچڻ وڃڻ., گهمڻ ڦرڻ., لٽا ڪپڙا پائڻ, ڏيڻ وٺڻ, ملڻ جڄلڻ, 
کلڻ ڳالهائڻ, رهڻي ڪرڻي, محبت ۽ نفرت, دوسٽي ۽ دشمئي, صلح ۾ 
جنگ وغيره انهن ۾ ب انساني زندگيءَ جي وقت جو وڏو حصو صرف 
ٿيندو آهي, جيڪو يقينن عبادت ۾ صرف ن ٿيندو آهي ۽ انهيءَ ڪري 
ظاهري طور آفتابِ نبوت جي اٿرن کان محروم رهجي وڃڻڂ ڪري 
بدسٽور غيرمقدس رهجي ويندو آهي. پر غور ڪيو وڃي ت ان ۾ ب 
آفتابِ نبوت جي زماني جو اهو تي شرعي نظامہ سمايل آهي. اهو اهڙيءَ 
طرح جو چاهي اهي ڪر ڪاريون اصل ۾ عبادت نہ آهن مگر اسلام 
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انهن کي ب سئي نيت خلوص ۽ سنت واري طريقي سان عبادتون بٹاتي 
ڇڏيو آهي. انهيءَ ڪري جيڪو ب شخص شرعي نيت سان انهن کي 
انجامہ ڏيندو تہ اهي عبادت بڱجڄي ويندا ۽ زماني جي جنهن حصي ۾ 
عبادت طور واقع ٿيندا انهن کي شرعي وقتن وانگر مقدس ۽ مقبول بڻائي 
ڇڏيندا. ظاهر آهي ت ان کان پوءِ عمر جو ڪوتي اهڙو حصو باڻي نٹو 
بچي. جو اهو هن روحاني نظام کان ٻاهر رهجي وڃي ۽ آفتابِ نبوت جي 
تعلق کان بي نياز يا محروم رهي. حاصل مطلب اهو ٿيو تہ جيئن مادي 
سج جو نظام روشني ۽ سوجهري سان پوري زمائي تي حاوي آهي. ايكن 
آفتابٍِ نبوت جو روحاني نظام ب پوري زماني تي ڇانيل آهي. اتي مادي 
سج جي قدرتي معاملن جي نقل حرڪت سان حسي ٽور جو نظامہ ٺهي ٿو 
۾ هئٽي روحائي سج جي شرعي نقل حرڪت سان معئوي نور جو نظام 
ٺهي ٿو جيكن اهو نظام انسان جي پوري زندگيءَ تي حاوي آهي. اهڙيءَ 
طرح هي نظام ب ان جي پوري زندگيءَ تي ڇانيل آهي. 

سان موسمڻ جو ظھور 

جيئن سج جي هلت سان ڏينهن ۽ رات ٺهندا آهن, ايئن ٿي ان هلڻ 
جي مختلف ڍنگن ۽ هيكتن سان موسمن ۽ فصلن جو ظهور ب ٿيندو 
آهي. اهو خط استوا کان هٽي ڏکڻ طرف ٿي هلڻ لڳندو آهي ت سردي 
ايندي آهي, خريف جو فصل اچي ويندو آهي ۾ جيڪڏهن اتر طرف 
ڏانهن ٿي هلڻ لڳندو آهي ت گرمي اچي ويندي آهي. بهار جي موسہ 
شروع ٿيندي آهي ۾ ربيع جو فصل اچڻ لڳندو آهي. وري انهن فصلن ۾ 
دوسين ضاير ڪتائڻاٽاڪ ڪاڻداٽ بي يڻ اي يراجن َر چان اتي 
پوندا آهن. بهار جي موسم ۾ مزاجن ۾ اڀار ۽ قوتن ۾ امنگ هوندي آهي 
۾ خزان جي موسم ۾ طبيعٽن ۾ سُسٽتي. ون ٻوٽن ۽ حيوانن ۾ مرجهاكڂ 
واري حالت ۾ ڀٿرن پٿرن ۽ معدنياٿ ۾ سختي ۾ خشڪي ظاهر ٿي 
ويندي آهي. وري انهن ٿي مختلف فصلن جي ضرورتن سان مختلف 
ميوا, گل, اتاچ ۾ مخختلف جڙي ٻوٽيون پيدا ٿينديون آهن, جن جا اثر 
ساهوارن جي مزاجن ۾ پذرا هوندا آهن. جن سان سڀئي ڦٿل ۾ پيدا ٿيل 
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شين ۾ مادي سج جا اٿر پڌرا هوندا آهن. يعني اهو رڳو مڪان ۽ زمان ۾ 
تي موثر ناهي, بلڪ کليل ظاهر ۾ ٻ موثر آهي. هر زماني ۾ مڪاني شي, 
بلڪ انهن جي اندر ۾ ب ان جو اٿر پهتل آهي. چاهي اهي پٿر پهاڙ هجن, 
وڻ ٻوٿا, حيوان يا انسان هجن. 

وري موسمن جي ضرورتن سان جڏهن آسمائي فضا مان مينهن 
وسندا آهن ت زمين وانگر سمنڊ ۾ ان جي مڂلوقات ۾ ب زندگي اچي 
ويندي آهي. مونسون ۾ مينهن وسندو آهي ت سامونڊي سپي ۾ موتي پيدا 
ٿيندا آهن, ان سان بدخشاني لعل ظاهر ٿيندا آهن. ان تي معدنيات ۾ 
هيرا ۽ نيلہ پيدا ٿيندا آهن, جنهن سان مادي سج جو اثر ندي نالين, 
فضا ۽ زمين جي هينان ان جي تري تاٿين پڌرو آهي. مطلب تہ آسمان 
جي هينان ندي نالين ۽ فضا, زمين جي مٿاڇري, زمين جي تري, سمنڊ 
جي مٿاڇري ۽ ان جي گهراين ۾ سج جا اثر پنهنجو ڪ ڪندا رهندا 
آهن. جنهن سان دنيا جون مصلحتون برقرار آهن ۽ جهانن جا ڪارخانا 
هلي رهيا آهن. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح هن روحائي آفتاب جي شرعي چال سان جيكن 
روحاني زمانو روحاني ڏينهن رات ۽ روحاني هفتا ٺهندا آهن, اين تي 
ان سان روحاني فصلن ۾ موسمن جو ب شرعي نظام هيٺ ظهور ٿيندو 
آهي ۽ اهي موسمون ۾ فصل پڌرا ٿيندا آهن, جن سان مختلف دنياوي ۾ 
آخرت وارن معاملن جو تعلق آهي. نبيءَ جو پاڪ زمانو يعتي 
خيرالقرون, مجددن جي تجديد دين جا زمانا,. صالحن ۽ متقين جي 
صلاح ۽ رشد جي غلبي جا وقت روحاني ڏينهن ۾ بهار جي موسمہ جو 
درجو رکن ٿا. دلين ۾ تكار اچي ويندو آهي, سعادت واري ٻڄ جي واڌ 
ويجھ پائڻ واريون گهڙيون ظاهر ٿي وينديون آهن ۽ هر دل ۾ ايمان جي 
ٻوٽي جي ڦٽڻ ۽ ميوا ۽ پتا آت ٿڂ جي قريبي لياقت پيدا ٿي ويندي آهي. 
هر ننڍو وڏو پنهنجي ضمير ۾ هڪڙي ڀلاتي محسوس ڪندو آهي ۾ 
ايمان ۽ ۽ صالح عمل خودبخود نيڪ دلين ۾ اڀري ايندا آهن. مطلب تہ 
ڪوڙ کي ب جيڪڏهن ڀلاٿي جو ٻج دل ۾ ويهي وڃي ت اهو سچ کي 
مکڙي ”3 
ويندو آهي. ها, جڎهن انهن زمانن کان دوري ٿيندي آهي ت اهاتي ان 
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روحائنيت جي خزان جي موس هوندي آهي, جنهن ۾ دليون ڪوماڻيل 
هونديون آهن. دين جي لحاظ کان سرد مهري پيدا ٿي ويندي آهي. علمي 
۾ عملي قوتون هيڻيون ۽ سُست پکجي وينديون آهن. فتنا ظاهر ٿي 
وبندا آهن ۾ امانت گهٽجي ويندي آهي. سئا اخلاق گم ٿي ويندا آهن ۽ 
بڇڙن اخلاقن جي بازار گرم ٿي ويندي آهي. ڪفر ۽ بغاوت اڀري ويندا 
آهن. سرڪشي ۽ ٻي حيائي پڌري هوندي آهي. مطلب ت ڪنهن ڏينهن 
رات مر 
“بِيافِيُهَائَيَالََآيَامَا امنِيُنَ(؛۱)” معنيٰ: چيو وين ت ڀلي انهن ۾ 
راتين ۽ ڏينهن جو بي فڪر ٿي مسافري ڪيو (,؛)(سورت سبا) 
جو ظهور ٿيندو آهي. جيڪوامانت وارو دور هوندو آهي ۽ ڪنهن زماني ۾ 
يَؤو تس شُُتَيڙِ(۱4)” يعنيٰ: سڂخت نڀاڳي ڏينهن پر تيز 
طوفان موڪليو ,)4 (سورت قمر) ۽ “في ايام نحسات” يعتي 
منحوس ڏينهن ۾ - 
جو ظهور ٿيندو آهي جيڪو فتني جو دور هوندو آهي. پهرين موسم 
روحائي بهار جي آهي ۾ ٻي روحاني خزان جي.. 
جيڪڏهن مادي سج سردي جي موسم آڻيندو آهي, جنهن ۾ ربيع 
جو فصل ايندو آهي ۾ اهو ڌرڻ ۾ ڦُٽڻ جو زمانو آهي ت اهوٿي شرعي ربيع 
جي فصل جو ب وقت هوندو آهي. جنهن کي آفتابِ نبوت پنهنجي 
روحاني تصرف سان پرپا ڪندو آهي, جنهن ۾ روحاني گل ڦٽي پوندا 
آهن. يعني سردي جي رات ڊگهي رات ٿيندي آهي : ت تهجد ۾ رات جي 
نفلي عبادت لاءِ بيهڻ ننڊ جي محوالن لاءِ ب آسان ٿي ويندو آهي. انهيءَ 
ڪري حديث نبوي ۾ ارشاد فرمايو ويو تہ “الشتاء ربيع المومن” يعني 
سردي جي موسم مومن جي لاءِ ربيع جي فصل جو زمانو آهي. 
يا انهيءَ ڪري نبوي زماني کي خيرالقرون (ڀلو زمانو) فرمايو ويو 
ڪري ڇڏيندو آهي ۽ تابعين جي زماني کي ڀلو چيو ويو پر ٻكي درجي ۾ 
مظٳ اٿ آهن يهار جي يزير جا اعلي ‏ اهتي خضصنا آهڻن, ناير ڪيچ 
روحانيت دنيا تي غالب ٿيا. بعد وارا زمانا خزان جا ٿيا تہ مجددن کي 
مينهن جي ڪڪرن وانگر موڪليو ويندو آهي, جنهن سان دلين جي 
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مئل زمين وري زندهہ ۽ سائي ستابي ٿي ويندي آهي. پوءِ جيئن مادي 
شين ۾ هر موسم جو ميوو ۾ گل الڳ الڳ هوندو آهي, ڪنهن موسم ۾ 
انب, ڪنهن پر صوف ۽ نارنگيون تہ ڪنهن موسم ۾ انگور, ڏاڙھون ۽ 
زردالو وغيره. اين هنن روحاني فصلن جا گل ۽ گلزار, ميوا ۾ گل ب الڳ 
الڳ آهن, ڪنهن موسم ۾ آفتابِ نبوت جي اثر سان شرعي ميوا گل 
ڦٽندا آهن, ڪنهن مجدد جي دور ۾ قرآني تجليون دينيات جي رنگ ۾ 
هونديون آهن ۾ ڪنهن دور ۾ سياسي رنگ ۾ جلوء گر ٿينديون آهن. 
ڪنهن دور ۾ عمل جي فراواني هوندي آهي ۾ ڪنهن دور ۾ علہ دليل 
بازي حجت ۽ پڪي دليل جي افزاتش ٿيندي آهي. ڪنهن دور ۾ر 
تجديد جو رنگ صوفياڻو هوندو آهي ۾ ڪنهن ۾ تقرير وارو تہ ڪنهن 
دور ۾ حديث جي تعليم جو دور دوره هوندو آهي ۽ ۾ ڪنهن ۾ فقہ ۾ فقہ 
جي ڄاڻ جي گرم بازاري مطلب ت ت مختلف زمانن ۾ مختخلف روحاني 
فصل ايندا آهن ۽ پنهنجي حال آهر گل ميوا ۽ پتا آڻيندا آهن ۽ اهو 
سڀ ڪجه آئتابِ نبوت جي ٿي مخفي اثرن ۾ تصرف جو لاڀ هوندو 
آهي. جيكن مادي موسمن ۾ مادي سج جا تٿي مختلف اثر پڌرا ٿيندا آهن. 
مطلب تہ آفتابِ نبوت جنهن گهڙي تي ۽ ان جي جنهن ڍنگ ۾ فصل تي 
پنهنجو نوراني پاڇو وڌو اها ٿي گهڙي مقدس ٿي وٿي ۽ اهڙيءَ طرح 
آفتابِ نبوت جو مستقل روحاني نظامہ انهن رات ڏينهن جي سڀني دورن 
۾ گردشن تي پيل آهي, جنهن سان ان جي اثر جي هہ گيري ۽ عام فيض 
پُڌروٿي وڃي ٿو 

مشھور دينھن 

ظاهر آهي ت مادي سج جا ٺاهيل اهي ڏينهن رات جڏهن ظرف 
آهن, جن ۾ مختلف ڪاروبار مهماتي معاملا ٻ واقع ٿيندا آهن, جن ۾ 
گهڻا اهڙا تاريڂي ب هوندا آهن جيڪي عام ڏينهن ج جي مقابلي ۾ 
امتيازي شان ۽ عامہ شهرت رکندا ”0 انهن کي 
پنهنجي ڪنهن اهم ۽ اجتماعي ڪر جو موتعو ترار ڏيندا آهن ت اهي 
ڏينهن اهمہر شخصيتن يا انهن ج جي اهم ڪردار ۾ عمل ڏانهن منسوب ٿي, 
انهن سان مشهور ٿي ويندا آهن. انهن جا ڏينهن سڎبا آهن ۾ انهن ڏينهن 
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کي اجتماعي طور تي عيد وانگر ملهايو ويندو آهي جيئن مذهبي اڳواڻن 
جي پكدائش یا وفات يا انهن جي ڪنهن تاريخي ڪارنامي جي ڏينهن 
کي انهن واتعن ڏانهن منتسوب ڪري ماڻهو انهن کي “ڏينهن طور” 
ملهائيندا آهن ۽ اهي ڏينهن تاريخي طور تي انهن ٿي شخصيتن ڇا 
ڏينهن سڎيا ويندا آهن. جيئن هندن ۾ “ڪرشن جو ڏينهن” يا مسلمانن 
پر “حسين ع جو ڏينهن” يا عيساٿين ۾ “يو مسيح” وڏو ڏينهن آهي يا 
سياستدانن مر “گانڌي ڊي” نيا “تلڪ ڊي” وغيره جيئن سياسي جماعتن 
جي آزادي جي جدوجهد جي ڪامياب 5 ٿيڻ واري ڏينهن کي “يور آزادي” 
چئي جشن طور ملهايو ويندو آهي. يا دا نالو ڏتي دسٽوري 
حڪومت جو جن ڏينهن ملهائيندا آهن يا سياسي ڪشمڪش جي 
زماتي ۾ رضاڪارن جي مظلوماڻي موت تي “يوہ شهداءِ” جي نالي سان 
ڏينهن ملهايو ويندو آهي يا ڪنهن بادشاهھہ جي تڂت تي ويهڻ واري 
ڏينهن کي “يوم جشن” يا سال جي پهرين ڏينهن کي “سالگره جو ڏينهن” 
سڏي ملهايو ويندو آهي ۽ اڪثر ان ملڪ جو تاريخي سن ب يادگار طور 
ان ڏينهن کان شروع ڪيو ويندو آهي يا بادشاهن ۽ اميرن جي عمر جي 
پهرين ڏينهن کي هر سال “سالگره جو ڏينهن” چئي جشن طور ملهايو 
ويندو آهي. مطلب تت ڏينهن ٺاهڻ ت سج جو ڪم آهي, مگر ڪنهن اهم 
۾ عظيم ڪم يا شخصڀت سان نسبت ڏيڻ ڪري ان کي ماديت پسند 
ماڻهو پنهنجو ڪري ڇڏيندا آهن ۽ پنهنجي ڪم سان نسبت ڏٿي هر 
سال ان کي مشهور ڪندا رهندا آهن. 
.پر حقيقت تتي مور ڪيو وڃي ت ڪنهن عمل جي لاءِ ڏينهن جي 
اتينتي خصوصيت ۽ انتساب سان گڎ ان کي اجتماع جو ڏينهن قرار ڏيڻ 
اصل حق نبوت ۾ آفتابِ نبوت جو آهي, جو اها خصوصيت حقيقت ۾ 
دين جي داٿري لاءِ تي ٺهي آهي. مادي دنيا ان کي نقل ڪري يا چوراتٿي 
حڪومٽن يا حڪومتي ڪمن يا حڪومتي شخصيتن جي لاءِ ان کي 
استعمال ڪرڻ شروع ڪي.و حالانڪ اها خصوصيت ديني ڪمن ڀا 
ديتي شخصپتن لاءِ ب دين جي اجازت کان سواءِ جائڙ ڪون هئي. باقي 
ڪهڙي ڳالھ ڪجي جو دنياوي ڪمن ۽ شخصيتن جي لاءِ اهو شرعي 
عمل جو طريقو چورايو وڃي. اها نقالي جيڪڏهن ديني ڍنگ وارن 
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ڪمن پر دين جي رنگ سان ڪئي وڃي ۽ ان کي رس ۽ رواج طور 
استعمال ڪيو وڃي ۽ ان رنگ سان اڻهن ڏينهن کي ديڻي پاور ڪرايو 
وڃي تہ اهو انهيءَ ڪري غلط ۽ اعٿراض جوڳو هوندو آهي ت اهو 
هڪڙي شرعي حق ۾ هٿ چراند ۽ استعمال جي تبديلي آهي ۽۾ 
جيڪڏهن خالص دنياوي قسہ جي ڪمن ۾ اسٽتعمال ڪيو وڃي ت اها 
ديني ڏينهن جي حقن ۾ مداخلت ٿيندي, جيڪا يقينن اجاتي ڳالھ آهي. 

.ها نهن ڏينهن کي جيڪڏهن آفتابِ نبوت اجتماعي حيشثيت ڏئي 
ڪنهن شرعي مهم جي لاءِ يادگار طور پنهنجي نظامہ ۾ آندو تہ نهن کان 
چوٽيءَ تاتين حق هوند.و جيئن رمضان جي ڏينهن جي روزن کان پوءِ 
پهرين شوال تي “عيدالفطر"” جو نالو ڏتئي “ڏينهن” طور ملهائكڻ تجويز 
ڪيو ۽ ان کي نماز جي عبادت سان سلهاڙي ڇڏڎيو يا جيئن حج جي 
موسمر پر حج جي رڪئن سان گڎ ابراهيمہ عل السلام جي قربائي جي 
ياد طور ڏهين ذوالحج کي يوہ النحر” چئي “ڏينهن” طور رکيو ويو ۽ ان 
کي نماز ۽ قرباني جي عبادت سان سلهاڙي ڇڎيو ت جيئكن شڪر جي 
ادائگي جي نشاني هجي يا جيكن موسيٰ علي السلامہ جي يوہ نجات يا 
يور آزادي کي جيڪو محرم مهيني جي پهرين ڏهي جو آخري ڏينهن 
ھيو (يعتي ڏهين محرم), يوہ عاشوره چكي خاص ڏينهن طور رکيو ويو ۽ 
ان کي شروع پر فرض روزي سان ۽ بعد مر ثفلي روڙي جي عبادت مقرر 
ڪيو ويو تہ جيئن ان خوشي جي يادگيري دنيا ۾ سداتين تازي رهي يا 
جيئن حج جهڙي عظيمہ اجتماعي عبادت جي پهرين ڏينهن 
الترويہ” چئي هڪڙو امتيازي شان ڏنو ويو تہ جيئن ان عبادت جي 
ش زا اي اه سيڪ اعظدٽ دباڻڪ تاتين پڌري ٿيندي رهي, وعُيره 
وغُيره. هي اهي ال جا ڏينهن آهن, جن جو ذڪر“ ٬َڌؤّ‏ هم بآ الله له”(معئيٰ: 
“انهن کي ال جا ڏينهن ياد ڏيار” سورت ابراهيمر آيت 5), جي روشني ۾ 
خاص طور تي ڪيو ويندو آهي. بس, دنيا جي ڏينهن جو ذڪر دنيا وارا 
ڏينهن” ملهاقي ڪندا آهن ۾ انهن الله جي ڏينهن جو ڪر اللةه وارا 
“ڏينهن” ملهاقي ڪندا آهن. مگر “ڏينهن” مقرر ڪرڻ ۽ ملهائڻ 
حقيقت ۾ شريعت جو حق آهي. دنيا وارن دين جي نظام جي مقابلي ۾ 
دنياوي نظامہ ٺاهي “ڏينهن” مقرر ڪري دين ۾ مداخلت ڪرڻ جو ثبوت 
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ڏنو آهي. جيئن دين وارن جي جاهل طبقي دين ۽ دين وارن جي نالي سان 
پامرادو “ڏينهن” مقرر ڪري انهن جي ملهائڻ جون عيدون ملهايون. 
جيكن يارهين جو ڏينهن, ڏهين جو ڏينهن, ٽيجهي جو ڏينهن, ورسي جو 
ڏينهن يا فلاڻي بزرگ جو ڏينهن, صديق ڊي, فاروق ڊي وغيره, مقرر ڪري 
دين جي رنگ ۾(في الدين) مداخلت ڪئي آهي ۽ اها ڳالهھ پهرين جي 
مقابلي ۾ گهڻي خراب آهي جو دين ۾ مونجهارو ۽ فريب پيدا ڪري ٿي. 

بهرحال, مادي سج وانگر روحائي آفتاب پنهنجو زمانو پاڻ ٺاهيو, 
ڏينهن ۽ رات کي پاڻ بناوٽ ڏني. مهينا ۽ سال پاڻ تيار ڪيا. موسمون ۾ 
فصل پاڻ ٺاهيا, انهن کي نسبتون پاڻ ڏنائون ۽ اهڙيءَ طرح پوري زماني 
جي مادي نظاہ جي برابر پنهنجو هہ گير روحائي نظام قائممر ڪيو. 
جنهن سان ان جو عام فيض مڪان کان وٺي زمان تاڻين ۽ زماني جي 
سال کان وٺي مهيني, هفتي ۽ گهڙي تائين سڀئي تي منظم نموني سان 
ڇانيل آهي, جيڪو آفتابِ نبوت جي عالمگير وسعتن ۽ فيض جي 
عمربيٹ جو کليل دِلل آهي ۽ اها عموميت مادي سج جي انهن ٻڌايل 
شباهتن سان جڎڏهن ثبوت واري ڏاڪي تي پهتي ت بنا شڪ جي اها 
سراج منير جي دليل هيٺان ن أبچجي ان آيت جو مصدا ٿي وٿي. فللّه الحيٺ 
والبثٹه 


09 * “*2 ٻ*“* ٻ+“* أ 
آفتاب نٻوٿ ۽ اجتماعيت ڪٻريٰ 


مور ڪيو تہ آفتابِ نبوت جو اهو اڀرڻ ۽ پردو ڪرڻ (غروب) 
جنهن سان نبوت جا رات ڏينهن ٺهيا ظاهر ۾ طلوع ۾ ۾ غروب آهي. ورنہ 

حقيقت ۾ عروج ۾ نزول (مٿي وڃڻ ۾ هيٺ اچڻ) آهي, جنهن جي رڳو 
طلوع ۾ غروب جي صورت آهي. تنهتڻشڪري آثتاب ٻِ نبوت جيڪڏهن 
ظاهري دنيا (عالہ شهود) کان عالہ غيب ڏانهن رُڂ ڪي.و جنهن کي 
اسان غروب سان تعبير ڪيو هو تہ اهو حقيقي غروب ڪونهي, بلڪ 
قرب جي مقامن ڏانهن عروج هي.و. جيڪڏهن ان عالہ غيب کان وري 
2 جو َڅ ڪيو جنهن کي اسان اڀرڻ (طلوع) چيو 
هو تہ اهو حقيقت ۾ ڀرڻ (طلوع) نہ بلڪ ال جي مخلوق ڏانهن هيٺ 
”---999 ن فيضياب ٿئي. انهيءَ ڪري 
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اهي طلوع ۽ غروب حقيقي ناهن, بلڪ عروج ۽ نزول جي معنيٰ ۾ آهن. 
حقيقي اڀرڻ (طلوع) هڪ تي آهي ۾ اهو حضور صلي الله علہ واد 
وسلہ جي دنيا ۾ تشريف آوري آهي ۽ حقيقي پردو ڪرڻ (غروب) ب 
هڪڙو ٿي آهي ۽ اها پاڻ سڳورن جي هن دنيا مان ٻي دنيا ڏانهن تشريف 
کي وڃڻ (برقعو مٽڻ) آهي. تنهنڪري اهو سمجهڻ گهرجي ت آفتابِ 
نبوت جي اڀرڻ (طلوع) سان جيڪو ڏينهن نڪتو اهو 63 سالن جو 
هڪڙو تي ڏينهن ھيو جنهن ۾ اهو عروج ۾ نزول ٿيندو رهيو ۾ انهيءَ 
ڪري حقيقي رات جيڪڏهن آهي تہ اهو ڄمڻ ۽ اعلانِ نبوت (بعثت) 
کان اڳ جو زمانو آهي. جنهن ۾ لکن جي تعداد ۾ نبوت جا ستارا 
چمڪئنٍا رهيا ۾ اهو حضرت آدم علي السلامہ کان وٺي نبي ڪريم 
صلي ال عل وآد وسلہ جي ڄمڻ تائين جو زمانو آهي, جيڪو هزارين 
سال ٿڪي ٿو. مطلب ت هزارين سالن جي هڪڙي ڊگهي روحاني رات دنيا 
تي گذري جنهن کان پوءِ ڏينهن ٿيو ۾ ڏينهن 63 سالن جو هي ان ڏينهن 
جا جيڪڏهن ست حصا ڪيا وڃن ت نون نون سالن جا ست حصا ٿين 
ٿا. انهن نبين هڪ هڪ هزار سالن جي دورن ۾ جڀيڪي ڪ انجام ڏنا, 
اهي خاتہ النبيين صلي الله علي ول وسلم 9 سالن پراتجام ڏنا. ڄمڻ 
کان اعلان نبوت تاٿين چاليهھ سالن واري مدت نبوت جي مدت نٿي 
سڏجي مگر نبوت جي ابتدا ۾ نبي ڪريم صلي الله علي وآلد وسلمہم جي 
پاڪ فطرت جي ظهور جي مدت ضرور آهي. جنهن کي نبوت سان تعلق 
رکڻ واري مدت تي سمجهڻ گهرجي. 

بهرحال صبح صادق کان پوءِ طلوع آفتاب جو سڀ کان وڏو فيض 
روشن ڏينهن جو وجود آهي, جيڪو صرف سج سان مخصوص آهي ۽ 
ان ۾ ڪوب سٿارو بلڪ سڀي تارا ملي ڪري ب ان جا ساٿڻي (سهيما ۾ 
شريڪ ن آهن. ظاهر آهي ان صورت ۾ جيڪي ڏينهن جون 
خصوصيتون آهن, اهي ب سج سان ٿي مخصوص ٿي سگهن ٿيون, ن 
ڪي ستارن سان. جيڪڏهن ٿينديون تہ رات جي خصوصيتن سان ٿي 
سگهن ٿيون ن ڪي ڏينهن جي خصوصيتن سان رات جون 
خصوصيتون هي آهي ت ماڻهو جسماني حيثيت سان آرام ڪندا آهن. 
عام ڪاروبار ۽ اجتماعي ڪم جيٿن معاشرتي معاملا, ڏيڻ وٺڻ, ملڻ 
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جلڻڂ, حڪومٽي ۽ دفٽري ڪم ڪار ۽ سڀاسي مهمون, قومي معاهدا, 
بين الاقوامي معاملا, جنگ ۽ جهاد ملڪي فتحون ملہوي رهندا آهن. 
معاملن جي سلسلي پر وڌ ان وڌاهل وغيال جا واججي حق مكڻ ماڻتن ڀا 
اڃا اڳنتي پاڙي وارن جا ڪجه حق ادا ڪيا ويندا آهن ۽ ان کي ٿي سڀ 
ڪجه سمجهيو ويندو آهي. باتي روحاني ماڻهو روحائي طور تي 
جيڪڏهن اله جي عبادت ۾ مصروف رهندا آهن تت انفرادي طور تي 
اڪيلاتي ۾ ٻانهپ جا فرض ادا ڪندا آهن. ورنہ اجتماعي عبادتن جو 
وقت عادت طور ۽ عام طور رات نہ هوندي آهي. انهيءَ ڪري قرآن 
شريف ڏينهن کي “معاشا” (سورت نباء آيت 11) فرمايو ۾ رات کي 
“سکنا” (سورت نحل آيت 80) ٻڌاي.و. ڏينھن ڪمر ڪار ۽ مل جڄلڻ 
واري زندگيءَ جو وقت آهي ۾ رات آرام ۾ اطميتان جو وقت آهي. ٻين 
لفظن ۾ ڏينهن اجتماعيت جو زمانو آهي ۽ رات انفراديت ۾ الڳ الڳ 
ٿيڻ جو وقت آهي. 

يڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي اڀرڻ کان اڳ جڏهن ڊگهي 
روحاني رات هڪي. دنيا جي مذهبن تي نظر وجهڻ سان اندازو ٿكي ٿو تہ 
انهن ۾ انفراديت, بلڪ علحدگيءَ جو رنگ غالب هي.و. اڪيلي اڪيلي 
عبادت ڪرڻ اصل هي.و دين ۾ ڪاب اجتماعي زندگي ڪون هئي 
ڪوتي اجنتماعي رنگ ڪون هيو. مخلوق کان الڳ ٿلڳ رهي تي خالق 
جي ياد ممڪن سمجهي ويندي هئي. گوشہ نشيني, رهبانيٿ, اڪيلاتي 
پر رهڻ عبادت جو اصل هي.و ماڻهو جبلن جي چوٽين, ويران بيابانن ۾ 
دريائن جي ڪنارن تي پهچي رياضتن ۾ مصروف رهڻ ٿي روحانيت 
سمجهندا هيا. انهن کي روحانيت جي تڪميل جي سلسلي ۾ دئيا جي 
شهري ۽۾ ملڪي معاملن سان ڪوب تعلق ڪون هوندو هي.و مذهب جي 
معنيٰ تي صرف ٻانهي ۾ الله جي وچ ۾ رابطو هيو. ملڪ الڳ ۽ دين الڳگ 
هي.وو. هرهڪ داٿري ۾ ڪمر ڪرڻ وارا ماڻهو الڳ الڳ هيا, جيڪي 
مطلب ت قومي تجزيي طور مخصوص ٿي ويندا هيا. مخلوق ۾ رهڻ ۾ 
انهن سان ملڻ جلڻ وارن تعلقات کي روحانيت جي خلاف سمجهيو 
ويندو ھيو ڪنهن مذهب ۾ نڪاح ۽ عورت سان لاڳاپو رکڻ روحانيت 
جي خلاف هي.و اين روحانيت جو پهريون ڏاڪو ڇڙوچانڊ رهڻ هي.و 
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ڪنهن ب مذهب ۾ شهري زندگي روحانيت جي خلاف هئي. انهيءَ 
ڪري گهر ٻار, زمين جاتداد ۾ تعلق ات سڀ ڪجه ڇڏي جهنگلن ۾ 
پهاڙن ۾ وڃي ويهڻ تي سڀ کان وڏي عبادت هڪي. ڪنهن مذهب ۾ کائڻ 
پيكڻ, لٽا ڪپڙا پائڻ جهڙين نعمتن مان فائدو حاصل ڪرڻ روحانيت 
جي خلاف هيو. انهيءَ ڪري لذاتون 'ترڪ ڪري جهنگلي پٿن ۽ ٻوٽن 
جي پاڙن تي گذر بسر ڪرڻ لباس جي بجاءِ ننڍڙي گوڏ ٻڏڻ ڂ ۽ كاٿطڻ 
ڪماٿڻ جي لاءِ پنڻ تي گذارو ڪرڻ کي ٿي سڀ کان وڏو زهد ۽ تقوي, 
تياز ۾ نوڙت جو روح سمجهيو ويندوهي.و بين لفظن ۾ روحاني تڪليف 
جي بچاءِ جسماني تڪليف مذهب هئي. انهيءَ ڪري خودڪشي 

ڪرڻ, پاڻ کي جبل تان ڪيراتي مرڻ., درياء ۾ ٻڏي مرڻ, چوڌاري باهھہ 
ٻاري پاڻ کي وچ ۾ ويهي تپاتڂ ۾ ڪباب ٿي وڃڻ, ڪننڊن ۾ ڪوڪن 
تي سمهي بدن کي ڇلي ڇڏڻ ئي ديني رياضت سمجهي ويندي هئي, 
جنهن جو نتيجو جسماني تڪليف سان گڎ مڂلوق کان ڪٽجي وڃڻ ۾ 
پاڻ کي سڀني بشري تقاضاعن کان خالي ڪرڻ نڪري ٿو ڇو ت اهو دور 
روحائي رات جو دور هو ۽ رات ۾ انفراديت جو ٿي دور دورو هوندو آهي ن 
ڪي اجتماعيت ج. اڪيل اتپ جو ٿي غلبو هوندو آهي, نہ ڪي ذاتي 
معاملن کي ڏسڻ جو. البت, ان سان وقت جي نبين ۽ الاهي شريعثن تي 
ڪوتي حرف نٿو اچي سگهي. اهوسڀ ڪجه تنگيون ۽ ديني احڪام 
کان ڪٽجڄي وڃڻ ۾ انفراديت ان وت جي جبلتن جي تقاضا هئي. 
انسائي قوتون جيئرو مضبوط هونديون آهن ت دنيا ۽ دنيا جي لڏتن طرف 
اترو ٿي گهڻو لاڙو هوندو آهي ۾ ان مان نڪرڻ لاءِ انهن کان ايٽرو ٿي 
سختثتث مجاهدو ۾ ريپاضت ڪرايو ويندو آهي, جو ان کان سواءِ اين 
نفساني قوتن جي لحاظ کان ايتريون شديد ۽ انهن جون جبلتون ۽ 
طبيعٿون دنيا جي لالچ ۾ مال جي محبت ۾ ايترو غرق هيون, جو 
جيڪڏهن ڪنهن حد تاتين ب انهن کي دنياوي شوڪت ۽ دولت ۽ دنيا 
جي لذتن ۾ ڍر ڏني وڃي ها تہ انهن جا متحرف نفس دين کي مڪمل 
طور خيرباد چئي صرف دنيا تي اچي بيهن ها ۾ ڪڏهن ب انهن کي الله 
جي دين سان لڳاءُ ن ٿئي ها. تنهنڪري انهن جو دين ڪنهن ب طريقي 
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سان ان مڪمل اڪيلاتٿپ ۽ لذاتن کي ترڪ ڪرڻ کان سواءِ ٿانيڪو 
نٿي ٿي سگهي.و (ٻين لفظن ۾ ان وقت جو دين دنيا جي تمدن سان 
ڪله و ڪلهي سان ملاتي نٿي هلي سگهيو) ان وقت جي دنيا جو ڪوتٿي 
هڪڙو طبقو ب دين ۽ دنيا جو جامع نٿي ٿي سگهيوو دين جو حامل اهو کي 
طبقو هوندو ھيو جيڪو دنيا کان مڪمل طور الڳ ٿلڳ ٿي رهبانيت 
سان ڪئڊاٿتو ٿي رهڻ اخٽيار ڪري انهيءَ ڪري دين کي دنياوي 
شوڪت کان الئڳڳ ڪري ملڪيت هڪڙي طبقي کي ڏني ويندي هئي 
۾ روحانيت جو حامل ٻِيو طبقو ٿيندو هي جيڪو دنيا کان بلڪل الڳ 
ٿلڳ گرجاٿن, آستانن, صومعين ۽ مندرن ۾ بند رهندو هي ان کي انهن 
آستانن مان ٻاهر نڪرڻ سان ٿي خطرو ھيو تہ شيطان ان جو دين کسي 
ويندا ۽ انهن جي تمدن ۾ سامانن جي ويجهو پهچي پنهنجي دين کي 
ڪنهن ب حالت پر سنڀالي نہ سگهند.و تنهتڪري نفسن جي ڪمڙور 
روحانيت ۽ مضبوط ترين نفسانيت ان انفراديت ۾ ڪٽجي رهڻ جو 
سبب هوندي هئي ن ڪي ما الله نبين سڳورن جي روحاني قوت جي 
ڪمزوري يا دين جو نقص. انهيءَ ڪري انهن جون طبيعتون طبيعت 
مطابق جيٽرو ب دين برداشت ڪري سگهنديون هيون ايٽرو دين انهن لاءِ 
لاٿو ويندو هيو جنهن ۾ جامعيت ڪون هوندي هئي جو طبيعٿتون تٿي 
جامع ڪوز هيون, جيڪي جامع دين کڻي سگهن ها. 

پر جيكن ٿي آفتاب نبوت اڀريو ۾ روحانيت جو ڏينهن نڪري آيو 
ت قدرتي طور انفراديٽون ختم ٿي اجتماعيتن ۾ تبديل ٿيڻ لڳيون. ڇو ت 
اجتماعي دين ۾ اڪيلائپ جو وقت هوندو ٿي ڪونهي, بلڪ گڏجڻ ۽ 
اجنتماعي ڪمن جو وقت هوندو آهي. انهيءَ ڪري جڎهن افتابِ نبوت 
جو دور چمڪيو تہ طبيعتون جماعتي دين ۽ اجتماعي روحانيت ڏانهن 
ماٿل ٿيڻ لڳيون ۽ پنهنجي خاموش پڪار سان هڪڙو اهڙو دين گهرڻ 
لڳيون جنهن ۾ دين سان گڏ دنيا کان ڪتجڻ ن هجي. ديانت سان گڎ 
سياست ۽ امت جو انتظامہ ‏ گڎ ٿيل هجي ۾ انفراديت سان گڎ 
اجتماعيت ب گڏيل هجي. ڇوت دنيا جي آخري امت ظاهر ٿي چڪي 
هئي, جيڪا گذريل قومن ۽ امتن جا تجربا عملي طور تي سامهون 
رکندي هئي. شروعاتي قوتن جي گهڻائي جي رد عمل جي قدرتي تقاضا 
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هڪي ت آخري امت مزاج ۾ گهٽ وڌائي جي بجاءِ وچٿراتپ رکند ڙهجي. 
ن ان جون نفساني قوتون ايترو هيجان ۾ آيل هجن جو اهي دنياوي لڏتن 
سان دين ۽ روحانيت جي تصور کان تٿي ڀڄڻ لڳي ۽ نہ اهڙي سختي ۾ 
زاهد تنگ نظر هجي جو دنيا ۽ ان جي لذتن جا ماده ئي ان مان ختہ ٿي 
ويا هجن, بلڪ ان ۾ نفساني قوتن ۽ روحاني قوتن جي هڪڙي اههڙي 
وچٿراتپ واري هم آهتگي هي جو اها دين سان نت گڏ دنياوي شوڪت 
کي ۾ دنياوي شوڪت سان گڏ روحانيت کي گڏ ڪرڻ جي اهل ٿي 
چڪي هئي. اها سلطنت جي تڂت تي ويهي درويش ب رهي ٿي سگهي, 
جيئن خلفاءِ راشدين ۾ صالح حڪمرانن ڪيو ۾ اها درويشن جو جبو 
پائي امت جي تنظيہ ‏ ڪري ٿي سگهي جيئن انھن ڪري ڏيکاريوو 
انهيءَ ڪري ملڪ ۾ دين گڏايا ويا ۾ هڪڙي اهڙي جامع ۾ ڪامل 
نبوت موڪلي وٿي, جڀيڪا هڪ تي وقت جلال ۽ جمال, مهر ۾ قهر, 
ديانت ۾ سياست جي حامل هئي. دين ۽ دنيا جي ان ڪامل گڏجاڻي جي 
ڪري انهن کي “استڂلاف ئي الارض” يعني زمين تي خلافت جو 
منصب عطا ڪيو وي.و نہ انهن کي بغير دين جي سکڱو ملڪ ڏنو ويو ۽ نہ 
بنا شوڪت جي سکڻو دين ڏنو ويو. تنهنڪري بي شوڪت دين جي 


باري ۾ اعلان ٿيو 7 _ 
اي ايڪ ز هي 


9 3 ا6 
ٿي سگهن ٿيون ِ‫ 
تت معنيٰ: اي 
پيغمبر! چكو ت الله جي بڻايل اها زيدت جيڪا ان پنهنجي 
ٻانهن جي لاءِ پيدا ڪكي آهي ۽ رزق مان سنيون شيون ڪنهن 
حرام ڪيون آهن (اعراف ات 32). 
اهو ب ٻڌايو تہ گهر ٻار وارو هجڻ دين ۽ روحانئيت جي خلاف 
ڪونهي بلڪ دين جو ساڻي آهي. 
“النڪاح سنٿي فمن رغب عن سنئي فليس مئني” يعتي شادي ڪرڻ 
(نڪاح) منهنجي سنت آهي جنهن منهنجي سئت کان منهن موڙيو 
اهو منهنجي امت مان ڪونهي. 
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گهرٻار رکڻ ۾ زمين جائداد حاصل ڪرڻ دين جو ضد ڪونهي جو 
ان سا ن گڎ ٿي ن 1 ِ 
“اه جََلَ لك مَڻ بټتِم سَکئا معني!: ۽ الله توهان جي گهرن 
کي توهان لاءِ آرام جو هڌ بڅايو(سورت نحل آيت 80) 
آخرڪار صاف اعلان ڪيو ويو تہ اڄوڪي ڏينهن تي دين ۾ ملڪ 
گڏ ڪيا ويا. جيئن ٻ ڳنڍيل ٻار پكداشي طور تي ڳنڍيل پيدا ٿيندا آهن 
جو انهھن کي ڪير بہ ڌار نن ڪري سگهندو آهي ۽ ڌار ڪيو وڃي ت 
ٻنهي جي جان ضايع ٿي وڃي ‏ _ِ 
“الملڪ والدين توامان الله امرئي ب الجماعة واسمع والطاعة 
اولهجرت والجهاد (تفسير اٻبن ڪثير) يعتي ملڪ ۾ دين جاڙا 
ٻار آهن الله تعاليٰ مون کي هن ڳالهين جو حڪم فرمايو: 
جماعت سمع وطاعت, هجرت ۾ جهاد جو. پوءِ 
.ون بعر امام زناذ فقدماثت ند ضاهلية الجهاد 
7 يوہ القيامة" 'يعتي امام ال آهين. جنهن وقت جي 
امام کي نہ سچڃاتي ان کي جاهليت وارو موت آيو جهاد قياست 
تاين هلڻ وارو آهي. 
وري عبادتون ب جماعتي رکيون ويون. نماز باجماعت ٿي. جنهن لاءِ 
امام ضروري آهي. حج باجماعت ٿيو جنهن لاءِ امام ضروري آهي. 
زڪوات جو نظامہ جماعتي ٿيو جنهن لاءِ امام يا ان جي تات مقام جو 
وجود ضروري آهي. سفر جماعتي ٿيو جنهن لاءِ امير جي چونڊ ضروري 
ٿي. تدبير مئزل جماعتي ٿي جنهن لاءِ اميرخانہ جي ضرورت ٿي. 
“کدكہ راع وكلكم مسكول من رعيته” يعني توهان مان 
هرهڪ نگهبان آهي ۽ پنهنجي ماتحتن جي ٻاري ۾ سوال 
ڪيو ويندو. 
دنياداري ۽ دينداريءَ جو فرق ختمہ ٿي ويو ۽ ٻڌايو ويو ت هر دنيادار 
سڀني طبعي معاملن کي نيت ۾ پوئواري جي رشتي سان ٻڏي شرعي 
بڻجي سگهي ٿو يعني طبيعي معاملن کي شرعي معاملا بڱايو ويو آهي. 
کاڌو کاٿڻ., زال ڏانهن وڃڻ., سمهي پوڻ ۽ قضاءِ حاجت ڪرڻ کي جڏهن 
اهي ڳالهيون سنت طريقي سان ڪيون وڃن ت اجر جو حقدار ٻڌايو ويو 
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مريض جي عيادت ڪرڻ ۽ بيمار جي مزاج پرسي. جنازي سان گڎ وڃڻ, 
ميت کي غسل ڏيڻ, فوتين جي مائٽن سان تعزيت ڪرڻ, ڪفن دفن ۾ 
شريڪ ٿيڻ کي عبادت قرار ڏنو ويو. زال جي خدمت, ٻارن ٻچن جي 
تربيٿ, غلامن جي خبرچار لهڻ, يٽيمن کي سهارو ڏيڻ, مظلومن جي 
حمايت, سرڪشن کي دٻاتئڻ, قاتلن کان بدلو (قصاص)/, چورن کي سزا, 
شرابين کي تعزبر, جوارين تي سخٿي, فسادين سان لڙاٿي, عبادت ۽ دين 
ثرار ڏنا ويا واپا, صنعث ع حرفث, ملازمت ديانت جو جزو بڻجي وٿي۔ 
بين الاقواميت, بين الاوطانيت, عالمي قوميت, عالمي تنظيمہ يعتي 
سردارن جي خلافت دين بنڻڄي ويا. امارات شوراتيت, عسڪريت, اصول 
دين ٿيا. خيرات ڀكنڻط سان زندگي گذارڂڻ جي ڪوشش کي ڎلت وارو 
ڪم قرار ڏنو ويو مٿين هٿ يا ڏيڻ واري هٿ کي هينين ياوٺڻ واري هٿ 
کان بهٽر قرار ڏنو وي.و هر اها ڳاله عبادت ۾ قرابت ۾ اطاعت ٻڌاتي وٿي 
جنهن ۾ هڪڙي کي ٻئي کان سهارو ملي. قول سان هجڄي یا عمل سان, 
اخلاق سان هجي يا اشاري سان ۾ اعلان ڪيو ويو 
“والله في عون العبد ماکان العبد في عون اخية" يعني الله 

تعاليٰ ان وقت تائين پنهنجي ٻانهي جي مدد ڪندو آهي 

جيستاڻين ٻانهو پنهنجي ڀاءُ جي مدد ڪندو رهندو آهي. 

البت, انهن سڀني ڳالهين جون شرعي حدون مقرر ڪيون ويون ۽ 
ٻڌايو ويو تت اسلامر فطري قوتن کي پامال ڪرڻ لاءِ نہ آيو آهي, بلڪ 
ٺڪاڻي لڳاكڂ لاءِ آيو آهي. انهيءَ ڪري اهو هر قوت کان ڪر وٺندو 
شهوت هجي يا ڪاو غربت هجي يا ملڪيت سڀئي سان گڏجي ٿي 
انسانيت بڱڄي ٿي. انهيءَ ڪري انهن جي بقا انسانيت جي با آهي, 
جڏهن ت اها ٻڌايل حدن ۾ مقرر ڪيل نظام جي اندر اندر رهي. 
تنهنڪري ان ملي ۽ اجتماعي نظام جي سبب هن دين جي شڪل 
بادشاهت واري ٿي وٿي ۽ حڪومت جا مڙٿي لوازمات ان جي اندر شامل 
ٿي ويا, جنهن جو سبب ان کان سواءِ ٻيو ن هيو تہ هي نور آفتابِ نبوت 
جو نور ھيو ۾ جيئن سج آخري سَيارو آهي, جنهن کان پوءِ ڪنهن ب 
ستاري جي نورانيت نٿي هلي, انهيءَ ڪري هن جو نور ۽ دين ب آخري 
دين هي.وو جنهن کي قيامت تاٿين رهڻو هيو ۽ داتمي بقا انفراديت سان 
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نٿي ٿي سگهي. ڇوت فرد سڀڪي گذاري وچ ۽ نئا ٿٌ ٿيڻ وارا هوندا آهن. 
جيڪڏهن هي دين انفرادي هجي ها يج يا چا 
ٿي وڃي ها. جيتن پهريان دين انفرادي هيا, جيڪي فردن جي گذاري 
وڃڻ سان ختمہ ٿي ويا ۽ اڳئين دين جي ختم ٿيڂ سان نكون دين آيو 
انهيءَ ڪري انهن مان ڪنهن دين کي ب بقا ۽۾ داتميت حاصل ن ٿي. پر 
هي دين جيكن تہ آخري دين هيو تہ ان کي اجٿماعي رکيو ويو جيڪو 
فردن سان ن, پر اصول ۽ جماعت سان ٻرپا ٿيو سئت ۽ جماعت ان ۾ 
اصل ٿڻيا, ن ڪي رڳو فرد انهيءَ ڪري فرد گذاري ويا مگر جماعتي نظام 
۾ اصول قاتہ رهيا. جيڪي فردن جي ختم ٿيڻ سان ختم نٿا ٿي سگهن. 
انهيءَ ڪري دين باقي رهيو ۾ قيامت ٿيڻ تاٿين باقي رهندو بهرحال ان 
مان وا ضح آهي ت جيكن مادي رات جي خصوصيت انفراديت ۽ آخريت 
ٿيندي آهي ۽ ڏينهن جي اجتماعيت ۾ ڪاروباري ميل جول, اين ٿي 
50000 50ٿٿ90000 
جڏهن آفتابِ نبوت جي ظهور تي ڏينهن نڪري آيو تہ اهي الڳ الڳ 
ٿي يا ڪٽجي وڃڻ واريون ڳالهيون خود بخود ختہ ٿي اجتماعي 
زندگيءَ جو دور دوره اوچٽو سامهون اچي ويو جيڪو ڏينهن جي روشنيءَ 
۾ ٿي سامهون اچي سگهيو ٿي. جنهن ۾ دين ۾ ملڪ هڪ ٿي وقت گڏ ٿي 
جماعتي تنظيہہ ۽ اجتماعي نظاہ جي صورت پڌري ڪري ڇڏي ۾ انهيءَ 
ڪري اسلامي نظام اجتماعي دنيا جي لاءِ انقلايي دور تات صسبق جنهن 
ذهنن ۾ هڪڙو عظيم انقلاب برپا ڪري ڇڏي.و 


جامع انقلاب 


جيكن سج کان جٿي روشني ۽ گرميءَ جا فيض دنيا کي پهچن ٿا ۾ 
هڪڙي ۾نگ سان هزارن سالن کان هڪجهڙا پهچندا اچن ٿا, جن ۾ 
ڪاب ڦيرگير نٿي ٿئي, ماهٽين ۽ حقيقتن کي ب بدلاتي ٿو ڇڏي, مطلب 
تہ سڀئي سيارن ۾ اهو هڪڙو انقلابي سيارو آهي جيڪو ماهٽين کي 
تبديل ڪري ڇڏي ٿو ۽ دنيا تي ان جا اثر انقلابي رنگ ۾ پون ٿا. مثال 
طور, تارا جيڪڏهن جڙي ٻوٽين ۾ رس ۾ نليءَ ۾ گودو پيدا ڪن ٿا ت اهو 
هڪڙو مشبت اثر آهي, جيڪو خالي ظرف ۾ ڀرجي وڃي ٿو ڪاب شي 
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ٿي جنهن سان ڪاب شي اها شي تي نٿي رهي. چنڊ بنا شڪ جي 
سمنڊن کي هيٺ مٿٿي ضرور ڪري ڇڏي ٿو پر ان سان سمنڊ جي صرف 
هيت بدلجي ٿي. ماهيت نٿي بدلجي. پر سج ان جي ڪيفيٽن ۽ 
خاصيتن کي ب تبديل ڪري ڇڏي ٿو ان کاري سمنڊ کي تپاتي مونسون 
بڻائي ٿو جنهن سان ڪوڙو پاڻي مئو ٿي وڃي ٿو. سمنڊ هيٺ آهي مگر 
ان کي سج تپاتي ۽ ان مان مونسون اڀاري ان جي هڪڙي حصي کي مٿي 
ڪري ڇڏي ٿو تہ اهو آسمان ڏانهن چڙهي وڃي ۽ دنيا تي منو پاڻي ٿي 
وسي. سمنڊ پاٹيٺ آهي پر سج ان کي مونسون بٹاقي ڪڪرن جي 
شڪل ڏتي ٿو ۾ ڏينهن کي رات. اهو تٿي سج هواٿن تي اثر وجهي ٿو تہ 
ٿڌڙي هير کي گرم جهڪ ۽ ٿڌي هوا کي گرم هوا بڻائي ڇڏي ٿو. مطلب 
3 آلي اكي شڪ ۾ بشڪي هن لن ڪن يٺ نڪل ڊ يڪل جي 
ڪچو وهندڙ کي بينل ۾ بيٺل کي وهندق سڪون کي حرڪت ۾ 
حرڪت کي سڪون مكل کي زندگي ۽ زندگيءَ کي مكل ۾ بدلائي ڇڎي ٿو 
۽ هر شي جي اندر کي کولي ڇڏڻ بيشڪ انقلاب ماهيت آهي, جيڪو سج 
جو کي ڪمر آهي, جنهن ۾ ڪوب ستاروان جو جيسي ڪونهي. 

نيڪ اهڙيءَ طرح هدايت جي ستارن نبين سڳورن دنيا جي قومن 
جي اصلاح ڪئكي ۽ انهن جي پاڪيزه اثرن سان دنيا الله جو رستو ڏٺو. 
پر صرف ان انداز سان جو انهن جون جبلٿون پنهنجي جاءِ تي باڻي 
رهيون. انهن کي ڪجه مغلوب يا تابع ڪري دين جون رسمون انهن کي 
ڍڪايون ويون, يہعني سخت رياضيٽن, ترڪ دنيا, لڏاتن کي ترڪ 
ڪرڻ, آسائش ۾ راحت کي اترڪ ڪرڻ سان ان جبلت کي دٻائي رکيو 
ت اهي ڪنهن حد تائين دين ۾ لڳا رهيا. جيڪڏهن اهي ان دين تٿي 
رهندي ذروب پنهنجي رهبانيت کي ترڪ ڪندا هيا ت ان تٿي وقت انهن 
کان ديتي جذبا موڪلاتي ويندا هيا. بلڪل اهڙيءَ طرح جيئن دشمن 
کي ڪنهن جاءِ ۾ بند ڪري ان کان بچاءُ اخٿيار ڪيو وڃي ۽ نفس کان 
ان واندڪاقيءَ ۾ ڪجه روحاني ڪر ورتو وڃي. پر ان جو ردعمل 
قدرتي طور تي اهو ٿي ٿي سگهي ٿو تہ جيڪڏهن ڪوٺڙيءَ جو ٿورو 
دروازو ب کلي وڃچي ت اهائي جبلت نفساني ۾ طبعي مزاج اڀري روحاني 
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مزاج کي وري درهمہ برهمر ڪري ڇڏي پر آثتابِ نبوت تڪميل 
1 
سان مضبوط رکو ۽ بند ب نہ ڪيب پر ان کي پنهنجو ڪيو ۾ ان 
روحانيت جي خدمت ورتي ۽ انهن طبعي تقاضاعن کي پامال -. 
بجاءِ انهن کي شرعي بڻاتي ڇڎيو ۾ نٺڪاڻي لڳاتي ڇڏيو تہ اهي خود 
روحانيت جا خادم بڻجي ويا. هاڻي اها تي شهوت ان جي بجاءِ جو خصي 
ٿي ان کي برباد ڪيو وڃي ها., ان کي عقل ۽ شريعت جي سامهون 
جهڪاتي ڇڏيو ان جي مڙني طبعي ڪمن کي نيت جي سچاتي ۾ 
ثواب جي طريقي سان شرعي بڱايو ويو يعني دين جو وسپلو بڻاتي انهن 
کي طبعي مان شرعي بڻاتي ڇڎي.و انهيءَ ڪري هڪڙي مومن جو سمهڻ, 
جاڳڻ., گهمڻ ڦرڻ., كاٿڻ پيئڻ, دوسٽتي, دشمئي, معيشت ۽ معاشرت, 
مباشرت ۾ گڎڏجي رهڻ جڎهن دين جي ارادي ۾ سنتِ نبوي جي طريقي 
سان هجي ت دين ٿي وڃي ٿو ۽ معاشرت جا اهي مڙتي گوشا دين جا 
شعبا بڱڄي وڃن ٿا. مطلب ت ان شرعي انقلاب سان عادت عبادت ۾ دنيا 
دين ٿي وڃن ٿا. تنهنڪري آفتابِ نبوت جي پيش ڪيل روشني ۽ 
عملي پروگرام انهن سڀئي طبعي تقاضاعن جي ماهيٽن کي بدلاتي انهن 
کي شرعي ۽ ديئي بڻاتكي ڇڏيو ۽ هڪڙو عظيہ انقلاب برپا ڪري ڇڏي.و 
انهيءَ ڪري اڄ هڪڙي مومن کي شهوت, ڪاو حرص هوس, بڂيلي, 
لالچ, نفرٿ, حسد, محبت ۾ دشمئي وغيره کي مٽاكڻ يا بند ڪرڻ جي 
ضرورت ڪونهي, بلڪ مٺٿي ذڪر ڪيل طريقي سان ٺڪاڻي لڳاتڻ یا 
اپنائڻ جي ضرورت آهي ت اهي ٿي طبعي قوتون جيڪي فساد ڏانهن 
وٺي وڃن ٿيون اصلاح ۽ هدايت واري رسٽي تي هلي پونديون. انهيءَ 
ڪري چيو ويندو آهي ت اڄوڪي دور ۾ رهبانيت بدن کان هٽي ڪري 
دل ۾ اچي وٿي آهي. يعني نيت ۾ خيال ۾ فڪري قوت کي اسلام جو 
ڌيان بڻاتي ڇڏيو جو اهي غيرالله ڏانهن موجه ٿيڻ جي بجاءِ صرف الله 
ڏانهن جھڪي وڃي ۽ جڏهن انهن قوتن جو رخ الله ڏانهن هوندو تہ انهن 
کان عمل ۾ ايندڙ ڪم ب قدرتي طور تي الله جي لاءِ ٿي ويندا. توڙي اهي 
ظاهر ۾ دنياوي ڏسڻ ۾ ايندا هجن. تنهتڪري ٻين مسلڪن جي حوالي 
سان انسان معاشري کان ڪٽجي رهي ت خدا تاتين پهچي ۽ اسلام جي 
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حوالي سان انسان انسانن ۾ رهي الله تائين پهچندو اهو کي سبب آهي 
جو ڪوئي ڪر هڪڙي حوالي سان حرام هوندو آهي ۽ هن پروگرام 
موجب ٻئي حوالي سان حلال, بلڪ عين اطاعت ۽ عبادت بڻجڄي ويندو 
آهي. آڪ ريه يزار هي ينو افاظبداننص کي فارڊ اريه ابق 
اه تبمْش ث الاش مَرڪّا” معئيٰ: زمين 'تي آڪڙ سان نہ هلو(سورت ٻئي 
اسرائيل آيت 37). پر اهو کي ڪم بيت الله جي طواف ۾ حلال بڻجي 
عبادت ٿي ويو جو مقصد پر اعلاء ڪلمت الله ۾ حق جي رضا ٿي ويو 
اهوقي حرص حرام ھيو جڎهن دنياوي مثفاد لاءِ هيو ۾ اهو کي حرص 
جڏهن آخرت جي ماد لاءِ استعمال ٿيڻ لڳو تہ حلال بڻجي ثواب جو 
سبب ٿي ويو اهائي ڦرلٽ حرام آهي جڏهن نفس جي خاطر ۾ الله جي 
ٻانهن جي خلاف هجي پر اهائي ڦرلٽ حلال آهي جڏهن جهاد پرالله جي 
دشمنن خلاف هجي. اهوئي ڪوڙ حرام آهي جڎهن فٿني فساد ڪرائڻ 
لاءِ هجي ۽ اهو ٿي ڪوڙ حلال بلڪ ثواب جو حقدار آهي جڏهن فٿتني 
کي ٽارڻ ۾ ماڻهن جي وچ ۾ سڌارو آڻڻ لاءِ هجي. تنهتڪري آفتابِ 
نبوت غرور, تڪپر, حرص, ڦرلٽ, ڌاڙا هڅٹڻ وغيره جهڙن طبعي جذبات 
کي بہ دل جي ڪنهن ڪنڊ ۾ بند ڪري تالو ڪون هنيو ڇوت تالو کلڻ 
تي انديشو هيو تہ اهي ٻاهر نڪرن ها ۽ وڌيڪ طاقت سان نفس کي 
نئين سر فسادي بڻاٿي ڇڎين ها, بلڪ انهن جي زڂ کي بدلاتي نفس جي 
خدمت ڪرات جي بجاءِ الله جي خدمت ڪرڻ تي لڳائي ڇڏيو ت جيئن 
اهي بندش ۽ آزادي ۾ هر وقت عظمتِ حق جي واٽ تي هلندا رهن ۽ 
پكهنجي پنهنجي جا۾ تي قاٽر رهي ائنائيٹ جي صحيح خدمت ڪڻ, 
سو نبوت جي ٻين ستارن (نبين سڳورن) ذهنن ۾ جذبات ۾ انسان جي 
نفس کي قيدوبند ۾ جڪڙي نفس کي انهن کان الٻڳ ڪيو تہ جيكن 
نفس انهن جي قندي ۾ نہ ڦاسي سگهي. توڙي جو اهو انهن سان تعلق رکڻ 
وارن ڪمن کان الڳ ب ٿي وڃي ۽ آفتابِ نبوت انهن قوتن کي آزادي 
ڏٿي خود انهن کان ڪم ورتو ۽ اين انهن سان تعلق رکڻ وارن سڀتي 
ڪمن کي عبادت بڻاتي ڇڏيو جنهن سان ڏهنن ۽ ڏهئي قوتن م عظيم 
انقلاب برپا ڪري ڇڏي.و آلي کي سڪل ۽ هينئين کي مٿانهون بڻائي 
ڇڏيو طبيعت کي جيڪا ادنيٰ هعي ان کي اعليٰ روحانيت ۾ تبديل 
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ڪري ڇڏي.. دنيا کي جيڪا ناپاڪ هكي پاڪ دين بڻاتي ڇڎي.و دنياوي 
زندگي کي جيڪا خسارو ٿي خسارو هئي ملڪوتي ۽ لاهوتي زندگي 
بڻائي ڇڏيو جيڪو وڏو ڪمال آهي. مطلب ت انسان کي انسان ٿي رکي 
ملڪوتي صفتن ۾ ڪمن سان سينگاري ڇڎي.و انسان کي انسانيت کان 
ڪڍي مهھلڪ ن بڱايو جو اها انسانيت جي ترقي نہ هڄي ها بلڪ اها 
انسائيت جي پريادي هجي ها جيڪو ڪمال ڪونهي, صرف هڪڙي 
جزوي خڂوبي ب يا هڪڙي قسم جي فني مهارت آهي. 
حاصل مطلب اهو آهي ت اسلام ڪنارو ڪرڻ ڪنڊاتتو ٿي رهڻ 
۾ اڪليو ٿي وڃڻ جو نالو ڪونهي, بلڪ ظاهرظهور ميڙاڪن جي 
هجوم ۾ رهي هر قوت کي ٻڏايل استعمال ۾ صرف ڪرڻ ۽ ان جا واجبي 
حق ادا ڪر جو نالو آهي ۾ اهوتي آفتابِ نبوت جو اهو انقلابي 
ڪارنامو آهي, جيڪو اڳ گذريل نبين کان ڪون ٿي سگهيو ۽ ان جو 
نالودين جي 'تڪميل آهي, جنهن لاءِ ڂتمہ نبوت جي چونڊ ڪكي وٿي 
هئي. سو هدايت جي پهريَن ستارن انهن طبعي جذبات کي پاٿمال 
ڪري يا انهن کي پابندين ۾ رکي شرعي واٽ تي هلايو ۽ آفتابِ نبوت 
انهن کي باقي رکي انهن سان ٿي انساني دين کي ترقي ڪرائي ۽ عين 
دنيا کي دين بڻاكي ڇڏي.و انهيءَ ڪري اڄ حسي ترڪ دنيا جي ضرورت 
تن رهي, بلڪ دنيا کي خادمر ڻين جي حيثيت سان باقي رکي ان کي ٿي 
ديتي ترقين جو رستو بٹاكڂ جي ضرورت آهي. قديہ مذهب شهري 
زندگي ڇڏراتي خدا تاتين پهچڻ تي آڻيندا هيا ۽ اسلام شهر آباد ڪري 
الله تاين پهچاتي ٿو هدايت جي ستارن تمدني وسيلن, معاشي وسيلن, 
شادي ڪرڻ اولاد ۾ گهرٻار رکڻ ۽ معاشرت جون سڀڪي ڳالهيون 
ڇڏراٿي يا جهنگلن ۾ ويهاري جمال خداوندي 0 آنتابِ نبوت 
جي هن تمدن, شهر آباد ڪرڻ, شادي ڪرڻ ۾ اولاد پيدا ڪرڻ کي ٿي 
آتين جمالِ حق بڻائي ڇڏيو جنهن کي سامهون رکي ٿي حق نظر اچي. 
اهڙيءَ طرح ٻين هدايت جي ستارن جي روشني هر لڙاتئي, جهڳڙي, 
ملڪ هٿ ڪرڻ ۽ چڙهايون ڪرڻ کان الڳ ٿلڳ ڪري خدا جو چهرو 
ڏيکاري ٿي ۽ آفتابِ نبوت اعلاءِ ڪلمت الله جي جنگ کي تي افضل 
ترين عبادت بڻاتي ان جي ذريعي حق جو مشاهدو ڪراتي ٿو مطلب تہ 
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مُتي ترڪ دنيا حسي آهي ۾ هِتي ترڪ دنيا عقلي ۾ معنوي آهي. هُٿي 
جڏهن دشمن جي سامهون وڃڻ جو اصول سامهون رکيو ويو آهي ت نفس 
امار جون همٽون ڪہ ۾ نٿيون اچي سگهن, ۽ هِتي جڏهن دشمن جي 
سامهون ڄمي بيهڻ ۽ ان کي ماري مڃائڻ جي پاليسي سامهون رکي وئي 
آهي تہ نفس جي اندروني همت ۽ قوت پنهنجو پورو ڪم ڪري ٿي. 
مطلب ت آفتابِ نبوت رهبانيت کي عواميت سان, خلوت کي جلوت 
سان ۾ ڪٽجي رهڻ کي گڎجي رهڻ سان تبديل ڪري پوري دنيا جو 
وهڪرو بدلائي ڇڏيو آهي. تنهنڪري اڄوڪي دنيا ۾ پوري دنيا جون 
قومون هڪڙي پليٽ فارہ تي اچي ويون آهن ۽ اجتماعيت ۾ 
اشنئراڪيت جا جذبا ڪم ڪري رهيا آهن. ڇا اهي لذتون ترڪ 
ڪرڻ ڪنڊاتتو ٿي رهڻ ۽ رهبانيت جو اصول جذبن کي ڪشش 
ڪري سگهي ٿو يا ماديات کي گڏ کي ديتي رستا طي ڪرڻ جو اصول 
دلين ۾ ويهي سگهي ٿو ظاهر آهي تہ دلين جو آواز ٻيو ٿي ٿي سگهي ٿو 
انهيءَ ڪري جو اجتماعيت ڪبريٰ جو اصول ٿي اها فطري واٽ هوندي 
جنهن سان ڪوب انسان اٽڪار جي جرٿت نٿو ڪري سگهي. انهي ٿي 
جامعيت اسلامہ ڏانهن اڳين نبين سڳورن بہ كليل اشارا ڪيا آهن, جنهن 
موجبٻ موسيٰ علہ السلام جوارشادِ فيض بنيادان باري ۾ پڌرو آهي. 

ڇا انساني قوتن کي پائمال ڪري ڇڏڻ سئي ڳالھ هوندي جو 
انسان ۾ نہ شهوت باقي رهي, نہ ڪاو ن حرص رهي. ن۔ جڏذبا ۾ احساس 
رهن. ٻين لفظن ۾ نہ انسان رهي ن ان جي انسانيت, نہ دنيا ۾ فعل ۾ عمل 
جي گرم بازاري رهي. جيڪڏهن قوتون ٿي نہ رهن ت عمل ڪين پيدا 
ٿيندو عمل ن رهي ت انسان ۽ دنيا جي قوتن جون خاصيتون ۾ اثار 
ڪيكن ظاهر ٿين يا وري انهن قوتن کي تاٿہ رکي انهن کي اعتدال سان 
انهن جي صحيح استعمال ۾ صرف ڪيو وڃڻ ۾ انسان کي ان جي 
اتسانيت سان گڎ باقي رکڻ معقول ڳالهہ ٿيندي جنهن سان دنيا ۾ 
تخليق الاهي جا نوان نوان عجاتب پڌارا ٿين ۽ دنيا جون انساني ۽ 
عالمي لڪل طاقتون کلي سامهون اينديون رهن. جنهن سان انسان جي 
صورت کي پسند ڪري سگهي ٿي. ڇوتہ بشري قوتن جي پائمال ٿي 
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وڃڻ جي اها معنيٰ آهي ت دنيا ۾رانسان ٿي باقي نہ رهي ۾ جڏهن انساني 
لڌو تي باقي ن رهندو ت هي مذهب آخرڪار ڪنهن کي خطاب ڪندو. 
پر جيڪڏهن انسان جي بقا ضروري آهي ت جيئن مذهب جو خطاب 
صخيخ هجتي رڪ اشمارز جي بقااجق عم اڻ جن طيخن ۽ طلقي افرٿيٰ 
جي بقا آهي ت انسان جي انسانيت جي معنيٰ اها ٿي ٿيندي تہ ان جي 
قوتن جو ڪنهن صحيح ڍنگ سان ظهور ٿئي تہ جن ڪامل انسانيت 
جو نقشو ڪامل روحانيت تي ٺيڪ نموني سان اچي وڃي ۽ انهن ثوتن 
کي ٺڪاڻي لڳائي. هڪڙي ڪامل خلقت انسان کي ان جي ڪامل 
مادي قوتن جي هجوہ ۾ ڪامل الروح انسان بڱايو وڃي. انهيءَ ڪري 
يقينن اڄوڪي دنيا ان آخري اصول جي تصديق ڪندي, توڙي پهرين 
اصول کي ڪوڙو ب نہ چوي جڏهن ت اهو علاج طور پنهنجي وقت تي 
ڪنهن دور پر ڪارائٽو ٻ رهيو آهي. پر پوءِ ‏ ان اصول کي محدود 
سمجهڻ تي ب مجبور هوندي جنهن جي لاءِ داثمي بقا نقي ٿي سگهي. 

توريت ۽ انجيل مان هن انقلاب جو ثبوت 

توريت جي ڪتاب اسخثنا جي باب 33 ۾ آهي 

“خدا سڀئا کان آيو ساعير کان اڀريو ۽ فاران کان چمڪيو. 

ڏه هزار قدسين سان گڏ آيو ۾ ان جي ساڄي هٿ ۾ انهن لاءِ 

هڪڙي آتشين شريعت هئي.” 

ظاهر آهي ت خدا جي سينا کان ن اچ جي معنيٰ نبوت موسيٰ علھ 
السلام ۾ شريعت توريت جو ظهور آهي. ساعير کان اڀرڻ جي معنيٰ 
نبوت عيسيٰ علڄ۔ السلامہ ۾ شريعت انڄيل جو ظهور آهي ۽ فاران كا 
چمڪڻ جي معنيٰ نبوت محمدي ۽ شريعت قرآن جو ظهور آهي. جنهن 
جا جلوه آخرڪار پوري دنيا تي پيا. ڏه هزار قدسين سان گڏ جلوه گر 
ٿيڀڂ مڪي جي فتح ڏانهن اشارو آهي. جنهن ۾ حضرت خاتم الانبڀاءِ 
صلي ال علي ود وسلہ سان گڏ ڏه هزار مقدس اصحابن جو لشڪر 
هي.. تنهتنڪري سيرت ابن هشام تاريڂ طبري البداي۔ والنهايہ تاريخ 
ڪامل ابن اثير, زادالمعاد تاريخ اٻن خلدون وغيره جو مڪي کي فتح 
ڪرڻ وارن جي انهي عدد تي اتفاق آهي. آتشين شريعت جي معنيٰ دين 
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سان گڏ سياسي قوت ۾ اجتماعيت جو گڎ هجڻ آهي. تنهنڪري هن 
شريعت ير حدود قصاص, تعزيرات ۾ ڪَفاري جهاد ۾ قنال, خلافت ۾ 
حڪومت دين جي جڙي جي حيثيت سان آيا آهن َ‫ “الملڪ والدين 
نڻو ڪري سگهجي. جو ظهور آهي. 
اها جامعيت يقينن انهن ديتن ۾ ڪون هئي, جيڪي سپڀئا يا 


ساعير کان چمڪيا هيا. 
تنهنڪري دين مسيح جي باري ۾ تہ خود عيسيٰ علي السلام چو 
هو تہ 


“منهنجي بادشاهت دنيا جي ڪونهي. جيڪڏهن منهئجي 
بادشاهي هڄي ها تہ منهنجا خادمہ لڙائقي ڪن ها ت ڄ يقن مون 
کي يهودين جي حوالي نہ نہ ڪيو وجي ها يي (ائڄيل بوحنا 
39 
جنهن مان دين جي باري ۾ جهاد ۾ ملڪ جي کليل نفي آهي. 
اهڙيءَ طرح حدود ۾ تعزيزات جي باري ۾ حضرت عيسيٰ علہ 
السلام_اعلان ڪيو: 
“توهان ٻڌي چڪا آهيو ت ڇا چيو ويو هو ت اک جي بدلي اک 
۾ ڏند جي بدلي ۾ ڏند. پر مان توهان کي هي چوان ٿو تہ 
شرارتيءَ جو مقابلون ڪجو بلڪ جيڪو تنهنجي ساڄي ڳل 
تي ٿگڙ هي تہ ٻيو ڳل ب ان ڏانهن ڦيري ڇڏ" (انجيل متي باب 
8/5 
جنهن سا ن حدود ۾ تعزيرات جي کليل نفي پڌري آهي. 
اهڙيءَ طرح تماملات ۾ ٽڀاڪڙن ۽ عدالتي ڳالهين جي باري ۾ 


ٿ9ٿٿ6هن تت 6 
کي چڪو ت ميراث جو حصو مون کي ڏٿي 99 ان (عيسيٰ علي 


السلام) ان کي چيو. ادا ڪنهن مون کي تنهنجو منصف يا 

وزرهاسٹ ڪرڻ وارو مقرر ڪير آهي:” (انجيل لوٿا با 12). 

جنهن سان ٽياڪڙ ۽ عدالتي فيصلي ۽ حڪم ڪرڻ جي 
منصوبن جي نفي کليل نموني ذڪر ڪيل آهي. 
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هوڏانهن شريعت موسوي ۾ سياست ت هئي, پر دين سان رلمل ٿي 
ڪري ن هئي, بلڪ ان کي دنياوي شي قرار ڏٿي, ملوڪيت جو داثٿرو 
نبوت جي داكري کان الڳ رکيو ويو هي.و نبين سڳورن جو ڪم هدايت 
ڪرڻ ۽ بادشاهن جو ڪمران کي جاري ۽ نافذ ڪرڻ ه.و خود سياست ۾ 
ديانت پا ديانت ۾ سياست داخل ن هڪي, جو ٻنهي جو گڎجي هڪڙو 
رنگ هجي ها ۽ مجموعي کي دين چيو وڃي ها. ان کي انجيل باقي رکيو 
تہ پوپ جو حصو پوپ کي ڏيو ۽ بادشاھ جو حصو بادشاهھ کي. انهيءَ 
ڪري اهي شريعتون فقط اسراتيلي مزاج جي مطابق هيون. جن کي 
هڪڙو تي رهبانيت پسند طبلقو قبول ڪري سگهيو ٿي. ترقي پسند 
قومون, تنظيہ ملت ۾ عالميت مزاج قومن جي ڏک سور جو انهن ۾ 
ڪوب سامان ڪون هي.و 
ان عمومي انقلاب جو قرآن مان ثبوت 
اسلامر شريعت کي جامعيت جو رنگ ڏٿي, هڪڙي هہ گير 
روشنيءَ جو بنياد وڌو جنهن ۾ دين ۽ ملڪر ديانت ۽ سياست گڎي 
ڪري پيش ڪئي وٿي ۽ هڪڙو بين الاقوامي دين پيش ڪي.و جنهن 
جي روشني بين الاقوامي ۽ هہ گير هئي. انهيءَ ڪري هي دين ب هہ 
گير ٿيو ۾ ان جي سياست ۽ خلافت ب هہ گير ٿي. دين جي هم گيريءَ 
جي ٻاري ۾ الله تعاليٰ جوارشاد آهي: 
“هو الؽئؽ اَزُسَلَ رَسُولَهُ بائَهُډى وَيِيُنِ الحَٿ لِيظهرة عَى الڍِيُن ڪه“ 
معنيٰ: اهو الله ت ٿي آهي جنهن پنهنجي رسول کي هدايت ۽ 
9997-5-9 ن دين کي سمورن دينن تي 
غالب ڪري(سورت فتح آيت 28) 
۽ دين جي سياست ۽ خلافت جي هہ گيريءَ جي باري ۾ ارشاد 
نيوي آهي: 
ن الله زوي لي الارض مشارتها و مغاربها وسيبلغ ملڪ امٽي 
7 لي منها” يعني ال تعاليٰ زمين جا اوڀر ۽ اولھ منهنجي 
سامهون ڪري ڇڏيا (جن کي مون ڏٺو) ۾ جلد منهنجي امت جو 
نگاهن نرايمت آزير کان ارلھ ڻاڻيڻا.“ 
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تنهنڪري هن روايت ۾ مشاهدي جو تفصيل هن حديث ۾ فرمايو 
ويو تہ خندق واري لڙاتيءَ ۾ِ جڏهن هڪڙي وڏي ڇپ کاهي کوٽڻ وتت 
نڪتي ۽ حضرت سلمان رضہ ۾ ٻيا اصحابي ان کي ٽوڙي نہ سگهيا ت 
حضور صلي الله علي وآلد وسلہ کي اطلاع ڪيو تہ پاڻ سڳورن تشريف 
كخي ااضي اوؽ تين نسيڪ جز هڪڙو اهڙو ضخت لڪ شر چراڻ جق 
هڪڙو وڏو حصو ٽٽي پيو. وري ٻيو ڌڪ هئيو تہ ٻيو حصو ڀڄي ويو ۽ 
ٽئين ڌڪ ۾ ران کي ڀورا ڀورا ڪري ڇڏي.و انهن ٽنهي ڌڪن هڱڻ کان 
پوءِ هر دفعي عظيہ روشني ۽ چانڊوڪي ٿي وٿي ت پاڻ سڳورن فرمايو تہ 
پهرين ڌڪ جي روشنيءَ ۾ مون کي حيره جا محلات ۽ مداٿن ڪسريٰ 
(ايران) ڏسڻ پر آيا ۾ حضرت جبراتيل علي۔ السلام مون کي ٻڌايو تہ 
توهان جي امت ان تي غالب ٿيندي۔ ٻئي ڌڪ جي روشنيءَ ۾ مون کي 
روم جا ڳاڙها محلات نظر آيا ۾ حضرت جبراتيل علي۔ السلام ٻڌايو تہ 
توهان جي امت انهن تي غالب ٿيندي ۽ ٽئين ڏڪ جي روشنيءَ ۾ مون 
کي صنعا(يمن جو علاكقو) ڏيکاريو ويو ۽ جبراتيل علي السلام ٻڌايو ت 
توهان جي امت ان تي غالب ٿيندي 

ان دور ۾ دنيا ٻن طاقخن ۾ ورهايل هئي, روم ۽ فارس. باقي سڀ 
راڄدانيون انهن تي ٻن جي اثر هيٺ هيون. اسلاہ انهن کي مغلوب 
ڪري ان وقت جي پوري دنيا تي پنهنجا اقتداري اثر قائر ڪيا ۾ نبوت 
جي پيشنگوتي جو هڪڙو وڏو حصو پورو ٿي دنيا جي سامهون اچي ويو 
اڄ جي دنيا ٽن ڌڙن ۾ ورهايل آهي, آمريڪا, روس ۽ عرب ملڪ. 
موجوده دنيا جو نقشو صاف ٻڌاتي رهيو آهي تہ اڄوڪي ٻن عظيہ ڌڙن 
آامريڪا ۽ روس جي لاءِ اهي ملڪ ڪائي بيا پيا آهن. انهيءَ ڪري 
اهي ٻئي ڌڙا عرب طاقتن جي چاپلوسي يا انهن جا ٽڪرا ڪرڻ جي 
پنيان آهن. پر اهو ٽٿيون ڌڙو طاقت پڪڙيندو ويندو ۽ آخرڪار انهن 
ٻنهي ڌڙن تي غالب ٿي پوري دنيا تي ڇاكنجي ويند.و جنهن موجب ظهور 
مهدي جي حديشن ۾ اهائي خبر ڏئي وڻي آهي ت مهدي جي هٿ تي اوڀر 
۾ اوله جون طاقتون بيعت ڪنديون ۾ ان جي حڪومت تاتہ ٿيندي 
ظاهر آهي ت مهدي علي السلام جو ظهور مڪي مان ٿيندو ۽ شام کي اهو 
پنهنجو مستقل ٺڪاڻو بڻاتي اتي طاقت گڎ ڪندي جن سان روم ۾ 
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ارين :ند هڪتايا ير يي اس اضالهر جن افص يٴي وٿ 
نر تي ويند!(, ور َڀؤِڻَ ادڙِيُنكّهُ و” (سورت انفال آڀت 39) ۾ لِيظَهرةعَلل 
الڏِيُنِ کٌه” (توبه:39, فاتح: 28 ۾ صف:9) جو ظهور ٿي ويندو. جنهن کي 
تفصيل سان بيان ڪرڻ هٽي موقعو ڪونهي ۾ اسان ڪنهن ٻي جاءِ تي 
ان جا تفصيل پڌرا ڪري ڇڏيا آهن. 

مطلب تہ آسمانِ نبوت جا سڀكي هدايت وارا ستارا گڏ ٿي رات کي 
ڏينهن بڻاتي ن سگهيا. اه وڪم صرف آفتابِ نبوت جو ھيو جوان اڀرڻ 
سان پوري دنيا کي پنهنجي روشنيءَ سان چمڪايو ۽ ان جي عالمگير 
روشني دنيا جي ڪنڊڪڙڇ پر پکڙي ۽ پکڙجندي ويندي۔ ڇوت ان ۾ 
ديانت 5 سياست, ملڪ ۾ دين, شوڪت ۾ عاچڙي, فرد ۾ قومر جي 
'تڪميل, ملت جي تنظيمہ ۽ دنيا جو نظاص طبيعت ۾ عقل سڀ ڪجه 
وحي جي هيٺان گڏ ڪري مجموعي جي مزاج سان دين جو بنياد رکيو 
ويو آهي. انهيءَ ڪري اهو دنيا جي هر طبقي ۽ هر مزاج جي ماڻهوءَ لاءِ 
قابل قبول ٿي ويو جيڪو هہ گيريءَ جو ابتدائي شان آهي. 

مومن جو ايماني وجود ۽ ان جي ذات 

هن جو راز اهو آهي ت جيئن سج ڪون و مڪان کي روشن ۾ گرم 
ڪري ڇڏيندو آهي. پر حقيقت ۾ روشن ۽ گرم صرف سج تي هوندو 
آهي. ان کان سواءِ ٻيون شيون عارضي طور تي روشن ۾ گرم ٿڻي وينديون 
آهن ۽ نظر اٿين اچڻ لڳندو آهي ت اهي شيون روشن آهن, مگر حقيقت 
جي نگاه ۾ روشني ۽ گرمي هڪڙي سج ۾ ٿي هوندي آهي. جڏهن اها 
ڪنهن شي کي لڳندي آهي ت لڳيل رهڻ جي حد تائين اها شي ب 
روشن ۽ گرمہ محسوس ٿيڻ لڳندي آهي. چٽي ڏينهن ۾ دروديوار کي 
اسان روشن ۽ گرم چوندا آهيون. 99 ڪون هوندي 
آهي, اس رون هوندي آهي, پر اها ديوار سان لڳل هوندي آهي, انهيءَ 
ڪري ديوار بہ روشن نظر اچي ٿي. جيڪڏهن سانجهي وت سج 
پنهنجي آس کي واپسي ڪري کي وڃي ت اها تي ديوار موجود هوندي 
پراوتداهي رهجي ويندي ان تار؛ ن پڌرو آهي ت روشن ديوار ۾ روشني خود 
ديوار جي ث پر اُس جي آهي. روشن حقيقت مر اين آهي ن ڪي ديوار, 
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بس ديوار جو ايٽرو ڪمر آهي ت اس سان لڳي رهي ۽ تعلق رهي ۽ تعلق 
صحيح رکي 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي ظهور (اڀر ڻا کان پوءِ ايمان جي 
روشتين ۾ گرمي حقيقت ۾ صرف خاتم الائبياء جي آهي. اهي تٿي اصل 
مومن آهن. اهي ٿي اصل ۾ منور آهن. اسان ‏ ترهان ص رت اڻ سيب جي 
ڪري مومن سڎبا آهيون جو آفتابِ ايمان جي ايماني اس اسان تي پيل 
آهي ت اسان مومن سڏجڻ لڳاسين. ورنہ حقيقت ۾ مومن صرف نبي 
ڪريم صلي الله علي واد وسلہ آهن. البٿ, جيستائين اسان جو تعلق 
پاڻ سڳورن سان صحيح آهي. ذهئي ب ۽ خارجي ب تابمداري ۾ پيروي 
موجود آهي ت اسان ب مومن سڎباسين. ورنہ اهو ايمان جيڪو اسان ۾ 
نظر اچي ٿو ايمان محمديءَ جو رڳو پاڇو آهي, مستقل ايمان ڪونهي. 
جيڪڏهن خدانڂواست تابعداري ۾ پيروي جو دامن هٿ مان نڪري 
وڃي ۽ آفتابِ نبوت اسان کان منهن موڙي ت پوءِ ب اسان پاڻ تہ باقي 
هونداسين پر ايمان باقي ن رهند.و يعئي انسان سڌباسين, مومسن ڪون 
سڌباسين۔ تنهتڪري اسان جي مومن هجڻ جي اها معنيٰ نڪتي تہ 
اتان ن آنتابِ نبوت جي ايماني اُس پنهنجي مٿان ۽ پنهنجي اندر وجهون 

ان جو مطلب اهو ٿيو ت مومن هجڻ جي حيثيت سان اسان پاڻ 
پنهنجي ايترو ويجهو ڪون آهيون جيٽرو حضور اڪرم صلي الله علي 
وآل وسلہ اسان جي ويجهو آهن. ڇوتہ جڏهن اسان مومن هجڻ جي 
حيثيت سان پنهنجي سڃاڻپ ڪراٿينداسين ت ان کان سواءِ ڇا 
چونداسين تہ اسان نبيءَ جا غلام آهيون ۾ امٿتي آهيون, يعتي مقدس 
شخصيت ڏانهن پنهنجي نسبت ڪري ڇڏينداسين. اهو ڪون 
چونداسين ت مان موحد آهيان. مان آخرت کي مڃڻ وارو آهيان, مان الله 
کي مجڻ وارو آهيان. ڇوت اهي سڀ دعواتون غير مسلہ ٻ ڪري سگهن 
ٿا. باقي غيرمسلم اها دعويٰ نٿا ڪري سگهن ت اسان پيروڪارِ محمدي 
آهيون. اهو صرف مسلمان ٿي ڪري سگهي ٿو جنهن مان پڌرو آهي ت 
مسلمان ۾ غيرمسلم ۾ امتياز اتباع محمدي ۽ عدم اتباع محمدي سان 
آهي. جڏهن اسان جي حقيقت تي اها نڪتي ت اسان محمدي 
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پيروڪار آهيون تہ اسان جي حقيقت ۾ پهريان حضور صلي الله علھ 
وآل وسلہ جو ذڪر آيو پوءِ اسان جو پنهنجو ذڪر آيو ت حضور صلي 
الله عل وآد وسلہ اسان جي ايترو ويجهو ٿيا جو اسان پاڻ ب پنهنجي 
ايٽرو ويجهو ڪون آهيون. جيكن اُس جي ٽڪڙن کان جيڪڏهن ڪير 
پڇي ت تون ڪير آهين ت ان 9 
ود 9 ڇوت ان کان الگ اس جو ڪوٿي وجود ٿي 
ڪونهي, ت سج اُس سا ن ايٽرو ويجهو نڪٿو جو خود اُس ب پنهنجي 
وجود سان ايٽرو ويجهو ڪونهي. تنهتڪري اهڙيءَ طرح مومن کان 
جيڪڏهن پڇيو وڃي تہ تون ڪير آهين ت اهو ان کان سواءِ ٻيو ڪو 
جواب نہ ڏٿي سگهندو ت مان غلام محمدي آهيان. مطلب تہ ان جي 
ايمانئي وجود جي معنيٰ تي محمدي غلامي آهي. تنهنڪري مومن 
پنهنجي وجود ۾ خود پاڻ سان ايثرو ويجهو ڪونهي, جر ان کاڻ حضور 
9 اي آهن. ان حقيقت ڏانهن قران 

يف اشارو ڪيو آهي. َ‫ 

٣َلټُِ‏ ال بالُبُؤْمِنِيُنَ مِڻُ آنفسهم ٤ازواجُڈ‏ اُمَهمُهُہ” معنيٰ: ني 

مومنن تي سندن جانين کان وڌيڪ حق رکندو آهي ۾ سندس 

زالون انهن جون ماترون آهن (سورت احزاب آيڀت 6) 

هتي اهو شڪ ب دورٿي وڃي ٿو جيڪو هن زماني جا ڪجھ ماڻهو 
ڪندا آهن ت مسلمان ۾ غيرمسلم دين جي حيثيت سان سڀئي هڪ 
آهن. سڀني جو هڪڙو ٿي مقصد هڪڙي تي پڄاڻي ۾ هڪڙي تي منزل 
مقصود آهي. صرف رسٽن جو فرق آهي ۽ ان فرق سان قومن ۾ ڪوٿي 
فرق ٿو اچي. صوواضيخ 3 95 هت اه 
آهن يرا آهق ٻهڃجڻ رسخي جي ثانشا قدمي اسان اٿ بهڪڻ,آضي 
جيڪڏهن رستو غلط آهي ت منزل تي پهچڻ ناممڪن آهي. تنهنڪري 
مذهبن جو حق ۾ باطل مقصد جي شروعات جي اعتبار کان نہ ڏٺو ويندو, 
بلڪ رسٽي جي لحاظ کان ڏٺو ويندي جنهن جو معيار تابعداري نبوت 
هوندو ڇوت رسٽو نبيءَ جي ٻڌائڻ کان سواءِ مقرر ٿيڻ ناممڪن آهي. الله 
جو رستو الله ٿي ٻڌاٿي سگهي ٿو ۾ الله جو ٻڌاٿڂ پيغمبرن جي وسيلي 
آهي. الله هرهڪ انسان سان سڌوسنڪون ن ڳالهائيندو آهي. انهيءَ 
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ڪري رسٽو مقرر ڪرڻ ۾ پيغمبر جي تي تابعداري اڻٽر آهي ۽ رسٽٽو 
مقرر هجڻ کان سواءِ منزل مقصود تائين پهچڻ ناممڪن آهي. انهيءَ 
ڪري مئزل کي حاصل ڪرڻ جي لاءِ نبيءَ جي پيروي لازمي ٿي وجي 
ٿن جڎهن تہ مقصد اصل منزل جي صحيح رسٽي سان مئزل تاٿين 
پهچڻ آهي. منزل جي دعويٰ ڪرڻ يا ان جو اعلان ڪرڻ مقصد 
ڪونهي. انهيءَ ڪري اهي قومون جيڪي پڪي پختي طريقي سان 
نبوت جي پروي نٺٹيون ڪن منزل مقصود جي رڳو دعويٰ ڪن ٿيون, نہ 
ان جي رسٽي جي خبر اٿن ۽ ن منزل تاٿين پهچڻ جو جڏبو رکن ٿيون. 

آفتاب نبوت جي پيروي ۾ ڇوٽڪاري چو دارومدار 

جيئن سج اڀرڻ کان پوءِ سج کان سواءِ ڪنهن ب ستاري کان 
روشني ملڻ ممڪن ڪونهي ۾ جيڪو ب سج اڀرڻ کان پوءِ ڪنهن 
ستاري جي روشني جو سهارو ڳولي, اهو روشنيءَ کان محرومہ رهندو. 
اين ظهور محمدي کان پوءِ جيڪو ب ڇوٽڪاري جي سلسلي ۾ ڪنهن 
نبوت جي ستاري جو سهارو ڳوليندو اهو يقينن ڇوٽڪاري کان محرم 
رهند.و ڇوٽڪارو مقصد جي دعويٰ جو نالو ڪونهي, مقصد حاصل 
ڪرڻ جو نالو آهي ۽ وقت جي نبيءَ جي پيرويءَ کان سواءِ ۾ رستي تي 
هلڻڂ کان سواءِ ناممڪن آهي. انهيءَ ‏ ڪري جڏهن اڄ آفتابِ نبوت 
ظاهر ٿي (اڀري) چڪو آهي ت دنيا ۾ آخرت جو ڇوٽڪارو ۽ دنيا جي 
ڀلائي صرف ان ٿي آفتابِ نبوت جي روشنيءَ ما ن فاتدو حامصل ڪرط ۽ 
ان جي هيٺان ن اچي بيهڻڂ سان ممڪن آهي. ڏينهن ۾ ڪنهن ٻئي ستاري 
جي روشني جو سهارو ڳولڻ روشنيءَ کان محروہ ٿي وڃڻ آهي. والله 
يقول الحق ويهدي السبيل. 

افتاب نبوت ۽ خلافت 


اي يي ان ڪي ني يي اي 
ڇوت اهو تي آفتابِ نبوت جي ظهور (اڀرط) جو زمانو آهي ت ان مان خود 
بحود سمجهھ مراچي ٿو تت ج ڄڻ هزارن سالن جي رات کان پوءِ آفتابِ نبوت 
جو ظهور ٿي.و جنهن سان ڏينهن ٿيو تہ ان جي قدرتي تقاضا آهي ت 
آفتابِ نبوت جي پردي ڪرڻ (اوجهل ٿيڻ) کان پوءِ ڏينهن گہ ٿي وڃي 


آفتاب نبوٿ َلا اج آيلز 226 


۽ رات اچي وڃي. تنهنڪري جين آفتابِ نبوت جو ظهور (اڀرڻ) سندن 
ڄمڻ ھيو اين ٿي آفتابِ نبوت جو پردو ڪرڻ (اوجهل ٿيڻ) رحلت 
ڪرڻ آهي. جنهن سان پاڻ ڻڂ سڳورن هن دنيا کان موڪلايو ۾ هي سج 
عالہ غيب ۾ وچي لڪي ويو. 

سوال ٿو پيدا ٿئي ت ڇا پاڻ سڳورن جي پرود ڪرڻ سان اسلام جي 
روشتي ڪٽجي وتي يا ان رات ۾ بہ روشنيءَ جي ڪا صورت باتي رهي, 
جنهن سان دئيا جي اها اونداهي. اونداهي ن رهي؟ جواب هي آهي تہ 
جيئن مادي سج لهڻ کان پوءِ ب دنيا کي گهپ اونداهيءَ ۾ نہ ڇڏيو ويندو 
آهي, بلڪ تارا ان جا خليفا آهن, جيڪي ان کان روشني وٺندا آهن ۽ 
دنيا کي ڏيندا آهن. انهن مان ڪو چنڊ آهي جيڪو سج سان شبيه 
رکندڙ ۾ ان جي صفتن سان گهڻو ويجهو آهي. مطلب ت ان جو وڏو خليفو 
آهي جنهن جي روشتي سج وانگر پکڙجي ٿي ۾ چانڊوڪي کڻي اچي 
ٿو جيڪا اس جي مشابه آهي ۾ ٻئي ڪنهن تاري ۾ ڏسڻ ۾ نٿي أ چي 
جنهن جي ڪري چانڊوڪي رات ۾ صرف چنڊ کي ڪافي ٿي ويندو 
آهي. ٻيا ستارا ان جي سامهون جهڪا ٿي ويندا آهن. البت, ان جي لهڻ 
کان پوءِ ننڍا وڏا مختلف تارا گڏجي ڪم ڪندا آهن. جن جي گڏيل 
روشني رهئما هوندي آهي ۽ رات ۾ ب ڪم بند نہ ٿيندو آهي. خاص طور 
تي جڎڏهن مشيني دور آهي ت مشينون هلنديون رهنديون آهن ۾ ڏينهن 
جهڙو ڪمہ ٿيندو رهندو آهي. ٺيڪ اهڙيءَ طرح آفتابِ نبوت جي پردو 
ڪرڻ (اوجهل ٿيڻا تي دنيا ۾ بيشڪ اونداهي ڇائنجي وڃي ها, پر 
آفنتابِ نبوت جو نور ڪٽجي ڪودز ويو ۽ ان پردو ڪرڻ کان پوءِ ب دنيا 
کي رڳو اونداهيءَ ۾ِ ڪونہ ڇڏيو. بلڪ اصحابن جي روشن چنڊ ۾ 
ستارن کي پنهنجو خليفو بڻائيندي اڳ ان 

“اصحابي كالنجوہ بايهہ اقتديتہ اهتديتہ” يعني منهنجا 

اصحابي ستارن وانگر آهن, جنهن جي ب دامن پڪڙيندا 

هدايت لهندا. 

تنهنڪري جيئن سارن جي روشني خود پنهنجي ن هوندي آهي 
بلڪ سج اي ٿي روشتي انهن پر ڪر ڪندي آهي ۾ مر ظرف جي 
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مطابق ان روشنيءَ جو رنگ ۽ خاصيت الڳ الڳ ٿي ويندا آهن. اهڙيءَ 
طرح اصحابي سڳورا آهن. علہ ۽ اخلاق جو نور خود انهن جو پنهنجو 
ذاتي ن ھيو بلڪ اهو آفتابِ نبوت جي علہ ۽ عرفان جي نور جي ٿي 
جلوه گري هكي. البٿ, انهن جي دلين ۽ دماغ جي جوڙڪ ۾ ظرف جي 
خصوصيتن جي مطابق ان نور جي پالوٽ انهن ۾ ٿي ت رنگ الڳ ٿي ويا. 
پر اهي سڀ رنگ آفتابِ نبوت جا ٿي هيا. ڪنهن ۾ شجاعت جو غلبو 
ٿيو ڪنهن ۾ سڂاوت جو غلبىي ڪنهن ۾ سياست جو غلبي ڪنهن ۾ 
زهد جو غلبي ڪنهن ۾ ڏاهپ ۾ معرفت جو غلبي ڪنهن ۾ فقه جي 
علہ جو غلبي ڪنهن ۾ راجتهاد جو غلب.و بس نبوت ت ختم ٿي وٿي, مگر 
خلافت ان جي قائہ مقام ٿي وٿي, جيڪا نور نبوت کان فائدو حاصل 
ڪيل هئي. پر روشني ۽ تاثير ۾ مرتبن جو تفاوت ۽ فرق اڻٽر هي.و تاهم 
دنيا مار ن تاب نبوت جو نور گهٽ ڪون ٿيو بلڪ هزارن ستارن جي 
پردن مان ڇڻي اچي روشني پکيُڙيندو رهيو ۽ پکيڙيندو رهندوو اها رات 
ضرور آئي مگر روشن رات هٿي. جيئن “ليلها كانهارها” (ان جي رات ب 
ان جي ڏينهن وانگر هئي) جو ثبوت چوڻ گهرجي. انهيءَ ڪري اسلامي 
عمل ان روشئيءَ جي دسٽور مطابق جاري رهيو ۽ رهند.و ها. پوءِ هي رات 
ب غيرمعمولي طور تي ڊگهي آهي. ان کان علاو, اها صدين جي رات 
ٿيندي جيڪا تيامت جي ڏينهن کان اڳ ۾ ختم ڪوذ ٿيندي البتٿ, 
جڏهن آفتابِ نبوت تي محشر ۾ ظهور ڪندا, تڏهن تٿي ڏينهن نڪرندو. 
جنهن کي قيامت جو ڏينهن ۽ قيامت جي صبح جي نالي سان ياد ڪيو 
وڃي ٿو. اهو ڏينهن دنيا جي هن ڏينهن ۽ راتين کان گهڻو وڌيڪ وڏو 
هوندو جنهن ۾ پوري دنيا جي زندگي پوري جي پوري دهرائي ويندي ت 
جيكن پهريَن ۾ آخرين تي آفتابِ نبوت جو عام فيض, جيڪو ازل کان 
ٿيندو آيو هو سڀني جي اکين جي سامهون اچي وڃي. تنهنڪري ان 
ڏينهن هڪڙو تي جهنڊو “لواءِ الحمد” جي نالي سان هوندي جنهن جي 
ٿيندي جنهن جي شفقت واري پاڇي ۾ سڀڪي امٽون اچي وينديون. 
هڪڙو تي هٿ مپارڪ هيوندو چڪ نٽ ر تالو كوليندو #اصيتي 
ڇوٽڪارو حاصل ڪيل امن کي جنت پر داخل ڻ ٿيڻ ڄو رسٽو ملند.وو 
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جيئن انل ۾ ب اهائي هڪڙي زبان هئي, جنهن جي شروعات ۾ 
“عهدالست” جي وقت ”بليٰ” پڪارڻ سان سڀني جي زبائن تي ”بليٰ” جو 
نعرو بلند ٿيو پوءِ هڪڙي ٿي ذات هکي جنهن “بليٰ” چئي پنهنجي عشق 
۾ محبت خداوندي جو ثبوت سڀني کان پهريان ڏنو ۾ ان جي ٿي پيروي 
سنخي ڪئي.: نطل با پا سمورن تن توحيد جي تعليم سان گڏ دليڻ 
”009009 
عشق الاهي ج +-.. با کي با ريد ڀڙڪاي.و پوءِ هڪڙي ٿي 
ذات جو علمي معجزو (قرآن شريف) هي جيڪو اڳين جي ڪتابن ۾ 
روج نخجي فڪندو رهتن 
لق ٳُبُاللؤَلِبُنَ (۱45)" معنىٰ: ۽ بيشڪ ان جي خبر اڳين 

ڪتابن (صحيفن) ۾ آهي (۱4۱) (سورت شعراءا 

۽ اڳين جي دلين ۾ نور بڻجي چمڪيو بس هڪ تي آفتابِ نبوت 
جي نور جي پالوٽ هي جيڪا ازل ۽ ابد ۾ ظاهر ٿيندي رهي ۽ اولين ۽ 
آخرين کي روشئي ڏيکاريندي رهي جيكن قيامت جي ڏينهن گڏ ٿيل 
اولين ۽ آخرين جي سامهون پڌري پٽ کوليو ويند.و تنهنڪري اهو 
ڏينهن ب آفتابِ نبوت جي ظهور (اڀرڻ ڻا سان ظاهر ٿيندو جنهن ۾ اهي 
سڀكي حقنيقتون روشن ڪيون وينديون. 


ڇوٽڪاري جو دارومدار 

ڪنهن ب زْڂ کان ڏٺو وڃي ت اهو پڌرو آهي ت جيئن مادي جهانن ۾ 
رهي مادي سج کان سواءِ ڪوتي چارو ڪونهي, اين تي روحائي جهانن 
مر رهي ڪري روحاني آنتاب (آفتابِ نبوت) کان سواءِ ڪوٿي چارو 
ڪونهي. ڏينهن هجي يا رات سڏي يا اڻ سڏي طرح روشني ان جي ٿي 
ڪمر ڪري ٿي. انهيءَ ڪري اهو مڃڻو پوندو تہ جيڪن مادي جهان ۾ 
مادي سج جي پاڇي هيٺ اچڻ کان سواءِ مادي اونداهين ۾ افخن کان 
ڇوڏڪارو ممڪن ڪونهي اين ٿي روحاني جهانن ۾ آفتابِ نبوت جي 
دامن هيٺ اچڻ کان سواءِ معتوي اونداهين ۽ آفتن, جهالت ۾ ظلم شڪ 
شبهن ۾ شهوتن ۾ علہ و عمل جي فتتي کان ڇوٽڪارو ممڪن 
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ڪونهي. يعني آفتابِ نبوت جي دور دوره کان پوءِ ان کي ڇڏي ڪا ٻي 
روشني ۾ ۾ هدايت ڪارامد نئي ٿي سگهي. ڇوڌڪاري جو دارومدار 
يآ 

توڙي جو اڳين مذهبن ۽ اڳين نبين سڳورن جون تعليمات پنهنجي 
پنهنجي وقت ۾ سچيون ۽ حق هيون, ليڪن خاتمہ الثبيين صلي الله 

عل ود وسلہ جي دور کان پوءِ هاڻي انهن ۾ ڇوٽڪارو ڳولڻ اين تي 
آهي جيئن سج اڀرڻ کان پوءِ ڪوتي ڀاڄوڪڙ تارن کي ڳولڻ ۽ انهن 
جي روشئيءَ ۾ رسخي تي هلڻ يا رستو ڳولڻ جو منصوبو ٺاهڻ لڳي, تہ 
پهريان ت سج جي تيز روشنيءَ ۾ ان کي ڪوب تارو ڏسڻ ۾ کي ڪون 
ايندي ڪهڙي ڳالھ ڪڄي جو ان جي روشني ملي وڃي. جيڪڏهن 
فرض ڪجي ت اکين گهوري گهوري آسمان ۾ ڪو تارو ڏسي بہ ورتو تہ 
سج جي هہہ گير روشنيءَ ۾ ران تاري جي گم ٿيل روشني سامهون اچي نہ 
سگهندي جو اهو ان ۾ رسٽو طي ڪري. جيڪڏهن فرض ڪجي اهو 
پنهنجي خيال سان ڪنهن حد تاڻين ان ۾ ب ڪامياب ٿي وڃي, ت پوءِ ‏ 
شو زسورس جي روئد ۾ ٿي جي ڪندو رت أ گم ٿي ناي جي 
روشئيءَ ۾ تہ ان کي خيالي طور رسٽي سان هلڻ چتبو ڇوت ان جزوي 
روشنيءَ جي موجودگي ۽ الڳ سان سج جي ڀرپور روشنيءَ ۾ نظر اچڻ 
ممڪن ٿي ڪونهي. انهيءَ ڪري روشني حاصل ڪرڻ جو رسٽو سج 
جي سامهون ٿيڻ کان سواءِ ٻيو نٿو ٿي سگهي ۽ ان کان الڳ رهي 
ڇوٽڪارو ممڪن ڪونهي. انهيءَ ڪري قرآن شريف علي الاعلان الله 
وٽ دين جي قبوليت جو دارومدار صرف آفتابِ نبوت جي تي روشني ۾ 
(جنهن جو نالو اسلام آهي) متحصر ٻڌايو آهي. فرمايو: 
َمَڻؿ ؽځ خَيد الام ويا فَنَن بل مه وم الاڪَِِمِڻَ يَ الخ ټُٽَ 

(د*)” معئيٰ: ۾ جيڪو اسلام کان سواءِ ڪو ٻيو دين گهرندو ت 

اهوان کاڻ هرگڑ قبول ڌ ن ڪبو ۽ اهو آخرت ۾ نقصان وارن مان 

هوندو (ه۱) (سورت ال عمران) 

هتي پهچي اهو سوال اٿي سگهي ٿو تت هڪڙي طرف تت قرآن 
ڇوٽڪاري کي صرف اسلام ۾ منحصر ڪري ڇڏيو آهي ۾ ٻکي طرف 
ان جو اهو اعلان ب آهي ت هي سڀ مذهب پنهنجي پنهنجي وقت ۾ سچا 
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۾ برحق هيا. جن جي سچاتي تي اڄ ب ايمان آڻڻ ايٽرو کي ضروري آهي 
جيئرو اسلام مذهب 'تي ضروري آهي ت پوءِ 9-3 
کي زندگيءَ جو دسٽور بڻائڻ کان ڇو روڪيو ٿو وڃي. ان حالت ۾ جڏهن 
اهي مڃيل طريقي تي حق هيا ۽ هاڻي ب انهن مان مڪمل طور حق 
نڪري ختم ٿي وڃڻ جو اعلان نٺڻو ڪيو وڃي. ور ڪيو وڃي تہ شڪ 
شبهي جو حل ب ان آفتاب جي مثال ۾ موجود آهي ۽ اهو هيكن ت اسلام ۾ 
ڇوٽڪاري جو دارومدار اڳين مذهب جي ترديد يا ناحق هجڻ جي بنياد 
تي ناهي, بلڪ انهن کي :ترڪ ڪرڻ ۽ ڇڏڎڻ ڂ جي بنياد تي آهي ۽ ترڪ 
ڪرڻ جي معنيٰ ترديد ڪونهي بلڪ مدت پوري ٿيڻ آهي. يعئي انهن 
اڳين شريعت جي مدت ت تي ايٽري هكي ۽ اها ايٽري ٿي وقت جي لاءِ آٿي 
هئي, آخر خود قرآن ۾ حديث پر ب ت اترڪ ڪرڻ واري ڳاله موجود آهي 
۾ آيٽن نيا ڪجه روايٽن ٻ تہ ڪجه آيٽن ۽ روايٽن کي منسوڂ قرار 
ڏنو آهي. انهيءَ ڪري ن ت ڪو معا الله اهي غلط يا باطل هيون, بلڪ 
انهيءَ لاءِ تہ انهن جي حڪم يا تلاوت جو وقت تي ايٽرو هي.و اهو وقت 
گذري ويو تہ انهن جو عمل ب ختم ٿي ويو اهڙيءَ طرح اڳين شريعٽن جو 
مقرر وقت ۽ دور پورو ٿي وڃڻ کان پوءِ انهن جو حڪم ۽ عمل ب ختم ٿي 
ويو. نکين وقت نيون حالتون ۽ نوان ذهن پيدا ڪري ڇڏيا, جيڪي نون 
حڪمن جي تتقاضا ڪري رهيا هيا. انهيءَ ڪري اڳيون هداييٽون حق 
هجڻ جي باوجود هاڻي ڪاراتئيون ن رهيون تہ انهن جي تانوني حيثيت 
حنتمر ڪئي وٿي ۾ نوان حڪم آندا ويا. تنهنڪري انهن جي دسٽوري 
حڪمر کي ڂتم ڪري ڇڏڻ ڻ انهن جي غلط هجڻ جي بنياد تي ڪونهي, 
بلڪ مقرر وقت ختم ٿي وڃڻ ۽ حالتن مطابق ن رهڻ جي بنياد تي آهي. 
اهو اهڙوٿي آهي جيئكن هڪڙو حاذق طبيب پنهنجي مريض جي 
زخم پر رت ۽ پونءِ محسوس ڪري پهريان ڏهہ ويه ڏينهن ان کي گند 
سڪاتڻ واري دوا پياري, پوءِ ان کي ترڪ ڪراتي تو ڏينهن ٽي جلاب يا 
دست پيدا ڪندڙ دوا پياري, پوءِ ان کي ب ترڪ ڪراتي نون ڏينهن 
تاتين ٿڏي اثر واري دوا استعمال ڪراتي ۾ پوءِ ان کي ب ترڪ ڪراتي 
هڪڙي مهيني تائين طاقت جي دوا کاراتي ۽ پوءِ اها ب ڇڏراتي روزمره 
واري خوراڪ تي لڳاتي ڇڏي جيڪا عادت موجب هر صحتمند انسان 
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ٻارهن تي مهينا کائيندو آهي, ت ڇا اين چئي سگهبو تہ وقت ب وقت 
ته ”.9 
جنهن 9 انهن 3 06# 
رهي.و ن, بلڪ اهو چيو ويندو ت طبيب پنهنجي پنهنجي وقت ٬تي‏ سڀكي 
نسخڂا صحيح استعمال ڪرايا, پرهر نسڂو هڪڙي مانرر وقت لاءِ هڀوڇ 
وقت جي پابندي انهيءَ ڪري هئي جو مريض جي طبيعت جون 
تبديليون ۾ صحت ڏانهن ان جي زَڂ جو ماكل ٿيڻ جا اهي وقت طبعي 
هيا, جيكن جيئن وقت گذرڻ سان مريض جي طبيعت بدلجندي رهي ۽ 
متبادل نسڂا ان جي صحت جي لياقت کي درجي بدرجي اڳتي وڌاتيندا 
رهيا, ايئن ايکن پهريان نسڂا منسوخ ٿيندا رهيا ۾ انهن جي جاءِ نوان 
نسحا والاريندا رهيا. جڎهن متبادل نسڂن سان اصل صحت بحال ٿي 
وٿي تہ سڀ نسخا مريض جي حق ۾ ختم ڪري اصل غذا تي ان جو 
ٽڪاءُ ۾ جاري رکڻ عمل ۾راچي وي.و تنهنڪري هٿي نسخن جو غلط يا 
باطل هجڻ جو ڪوب سوال پيدا نڻو ٿكي. 

ٺيڪ اهڙيءَ طرح انسائي جهان دنيا جي لاهن چاڙهن ڪري 
هڪڙي مريض وانگر آهي ۽ نبي سڳورا ان جا طبيب آهن. ڪنهن 
روحائي طبيب ان کي گمراهي ڂتہ ڪرڻ واري روحاني دوا پياري ت 
جيئن اخلاقي رويا پڪا ٿي گمراهي ختمہ ٿي وچي, ڪنهن جلاب جو 
اثٿر ڪرڻ وارو روحائي رستو ڏيکاريو تہ جيئن گمراهي وارا خيال 
مڪمل طور نڪري وڃن. ڪنهن ٿذڪار پيدا ڪرڻ وارو روحاني عمل 
ڪرايو تہ جيئن اندر ۾ پيدا ٿيل گرمي ختم ٿي وڃي. ڪنهن روحاني 
طاقت پيدا ڪر وارا عمل ڪرايا تہ جيئن روح پر قوت اچي وڃي. ۾ 
ڪنهن اصلي فطري عملن ساڻ علاج ڪي وت زند گي يا باقي رهي. ۾ 
مرض ب ختم ٿي وڃي. وري مختلف قومون ان انساني جهان جا عضوا 
آهن ۽ هر قوم جو مرض الڳ آهي. جيئن هر عضوي جي بيماري ان جي 
حالت مطابق الڳ الڳ هوندي آهي ۽ جيئن هر مرض جا ماهر ڊاڪٽر 
الڳ الڳ هوندا آهن, جيڪي خاص ان عضوي يا بيماريءَ جو علاج 
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ڪندا آهن. اهڙيءَ طرح دنيا ۾ هي روحاني طبيب(نبي سڳورا) مختلف 
قومن ۾ مختلف خطن ۾ تشريف کڻي آيا ۽ ان قومر جي مخصوص 
بيمارين جي لاءِ مخصوص قسہم جا نسخا گڏ کڻي آيا, جن سان قومون 
دوا جي استعمال موجب شفا حاصل ڪنديون رهيون, جيڪا حقييقت ۾ 
هن انساني جهان جي صحت هئي. انهيءَ ڪري انساني جهان انهن 
روحائي طبيبن جي مختلف مزاج وارن نسڂن کي اسنتعمال ڪري 
صحت مندي ڏانهن وڌندو رهيو ۾ جيڪو نسحو پنهنجو اثر ڏيکاري 
انهن بشري عضون کي صحت ڏانهن وڌاتيندو ره وت ٻيو نسڂوٻيوعمل 
ڪري, ت نون نسڂو اچڻ کان پوءِ اهو اڳيون نسڂو ختدم ٿيندو رهيو ۾ 
نکون ان جي جاءِ والاريندو رهي.و تنهنڪري نون نسڂو جيئن تہ 
پنهنجو عمل ان صلاحيت تي ڪندو رهيو جيڪا پهريون نسڂحو پيدا 
سگهجي. بلڪ اهو پنهنجي وقت ۾ انهيءَ ڪري ضروري ۽ صحيح ۾ 
وقت جي مناسبت سان هھيو جو انهيءَ جي ڪارڪردگيءَ کان بغير 
نکين نسڂي جي ڪارڪردگي ظاهر ٿي نٿي ٿي سگهي. انهيءَ ڪري 
انهن پهريَن نسڂن کي ترڪ ڪر جي معنيٰ انهن جو باطل هجڻ نہ 
ٿيندي, بلڪ انهن جو مقرر وقت ٿيندي, جنهن جو وقت ختمہ ٿيڻ تي 
ختمہ ٿيڻ ضروري ۽ بدن جي علاج جي لوازمات سان هي.و جيڪو ان 
جي صحيح هجڻ ۾ طب جو جزو هجڻ جو دليل آهي, نن ڪي باطل ۾ 
علاج کان خارج ٿيڻ. تنهتڪري اهو نہ چيو ويندو تہ اڳكين نسڂي جي 
تبديلي ۾ طبيب کي پشيمانيءَ سان خيال مٽاڻڱو پيو ۽ ان پنهنجي 
غلطي محسوس ڪري نسڂو بدلايو بلڪ اهو چيو ويندو تہ لاق طبيب 
جي ذهن ۾ پهريان کان ٿي ان نسڂي جو وقت ايٽرو ٿي هي.و. جڏهن 
پهرين دوا پنھهنجو ڪمر ڪري چڪي ۽ ان سان صحت جو هڪڙو 
خاص درجو اچي ويو جيڪو مقصد هيو ت طبيب اهو ڇڏراتي ڇڏيو جو 
هاڻي ان جو استعمال مريض جي موجوده مزاج جي لاءِ نقصان وارو هيو. 
اها کي صورت اڳين ۽ پوءِ اچڻ وارين شريعتن جي ب هئي تہ حڪيم 
مطلق جي ازلي علہ ۾ انهن اڳين مذهبن جي شرعي نسڂن جي نفعي 
پهچاتڻ جو مقرر وقت پورو ٿيندو رهڻ تي اصولِ طب جي دسٽور مطابق 
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باقي رکي اهي شرعي نسخا بدلبا رهيا,. جڎهن اهي اچڻ واري دنيا جي 
مزاج ۾ ان جي ترقي پذير ذهنيت جي حالت مطابق ڪون رهيا هيا. 
انهيءَ ڪري شريعتن جي ترڪ ڪرڻ جي معنيٰ شريعٿن جو غلط 
هڄ يا مذهبن جو باطل هجڻ ن ٿيندي بلڪ مدت جي پڄاڻي ٿيندي, 
يد اها ن ٿيندي رهي. 

خود اسلام ۾ ٻ ڪيٽريون شريعٽتون پنهنجي ابتداتي وقتن ۾ ان 
رنگ جون ن هيون, جنهن تي اهي آخرڪار اچي بينيون. مثال طور, 
شروع ۾ اسلام پر نماز پر نقل و حرڪت, سلامر ۾ ڪلام ۽ رٌڂ هيڎي 
هوڏي ڦيرڻ ۽ ڪنهن کي سڎڻ ۽ ڳالهائڻ سڀ جاٿزهيو. پر جيكن جيكن 
ڏهن تربيت يافتد ٿي ترقي ڪندو رهيو ۾ ان حد تي اچي ويو جو نماز ۾ 
شائستگيءَ کي قاتہِ رکي سگهي, تہ اٿين آهي سڀ آزاديون درجي 
بدرجي ختمہ ٿينديون ويون ۽ اهو ترقي يافت ڍنگ آخرڪار اچي 
پائيدار ۾ برقرار ٿي وي جيڪو ازل کان حقيقي شريعت واري جي 
نگاهھہ ۾ مقرر هي.و. ڇا اهو چئي سگهبو ت نماز جون اهي ابنتداتي 
صورتون معاڌالله باطل هيون؟ ن, ورنہ انهن کي جاري ڪرڻ ۾ نافذ ڪرڻ, 
انهن تي اجر ۽ ثواب جو واعدو ۾ انهن جي حق ۾ الله وٽ قبوليت جو 
واعدو ڇو هجي ها؟ بلڪ اهو چيو ويندو ت ان وقت جي قوہ ۽ ابتداتي 
ذهنيت جي لاءِ اهي ڪافي ضرور هيون مگر اڻپوريون هيون, جو 
حقيقت ۾ نکين قوم جو ذهن تي شروع ۾ اڻپورو هيو. جيئٽرو جيٽرو نکين 
قوم جو مزاج َ‫ ذڏهن اسلامي رنگ جي لحاظ کان شاستو سنجيدو ۾ 
پختو ٿيندو ويو اترو اترو اهي آخري ۽ گهربل ڍنگ اچي تاتہ ٿيندا 
ويا,. جيڪي پهريان کان علہ الاهي ۾ طي ٿيل هيا. 

ان حقيقت کي وڌيڪ پڏذرو ڪرڻ لاءِ هي مثال ڪافي ٿيندو تہ 
هڪڙي نئين ڄاول ٻار لاءِ قدرت ماءُ جي کير جي غذا 'تجويز ڪٿي. 
جڏهن اهو ٻن سالن جو ٿي ويو ۾ ڪچا ڏند نڪري آيا ت ٿج پيارڻ بند 
ڪري نرمر ڂخوراڪ شروع ڪراٿي, جيڪا ٻار همضمہ ڪري سگهي. 
"ين ڙ:؟ تچ بر لَٴ٬‏ يټ اټټ٬ټڀ٬ټ٬ټ٬ټڄټ٬چاټاٽ‏ 
قوت ملي وٿي ت اها ب بند ٿي ۾ آخرڪار اها خوراڪ اچي وٿي ۽ باڻي 
رهي جيڪا عادت طور سڀئي انسان استعمال ڪندا آهن ت ڇا اهو چيو 
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ويندو تہ معاڈ الله نکين ڄاول ٻار جي لاءِ کير ۽ ٿڃ پيكڻ تجويز ڪرڻ ۾ 
قدرت غلطي ڪئكي هئي جنهن کي ٻن سالن کان پوءِ بند ڪرڻو پيو ۾ 
پنجن سالن جي ٻار لاءِ ثرم خوراڪ اننھيءَ ڪري ترڪ ڪئي وٿي جو 
اها غلط هئي؟ نم بلڪ انهيءَ ڪري جو ٻار جي طبيعت جي لحاظ کان 
اها ترڪ يا بند ڪيل خوراڪ ايتري تي وقت جي لاءِ رکي وٿي هئي. 
جڎڏهن اهو وقت ۾ حالتون گذري ويون, ٻار جي ابہتداتي حالت تبديل ٿي 
قوت پنهنجي حد ت تي اچي وٿي ت اها خوراڪ بہ ڂتم_ ڪئي وٿي ۽ اها 
ڪامل غذا اچي وئي, جيڪا هڪڙي پڪي پڂتي انسان جي لاءِ هوندي 
آهي ۽ مرڻ گهڙيءَ تائين رهندي آهي. توهان اهڙيءَ طرح انساني جهان 
کي ب سمجهو ت ان تي ٻ هڪڙو ٻاراڻو دور گذريو آهي, جيڪو آدم علي 
السلام ۾ نوح علي۔ السلاہ جي وچ وارو زمانو آهي. انهيءَ ڪري ان وت 
جي تعل مم ۾ عبادت ٻ هالڪي ڦلڪي هئي. تعليہ جي درجي ۾ صرف 
شين جا نالا سيکاريا ويا جيڪي آدہ علي السلاہ کي سيکاريا ويا هيا. 
عبادت جي درجي ۾ فقط هڪڙي وقت جي نماز ۽ اها بہ صرف 
سجدي جي نموني ۾ ٻڌائي وئي. جيعن ٻارن کي شروع ۾ شين جا نالا 
ٻڌايا ويندا آهن ت هي آسمان آهي, هي زمين, هي مائي آهي ۾ هي پاڻي 
وغييپره وعييره. عبادت جي سلسلي ۾ ڪنهن هڪ اڌ وقت ٻ جيڪڏهن 
ٻار کي مسجد ۾ وٺي اچبو آهي تہ ان جي لاءِ ان جي اچڻ کي ٿي وڏي 
عبادت سمجهيو آهي ۽ حوصل افزاقي ڪرڻڂ لاءِ چوندا اهيون تہ ماشاء 
الله ٻار وڏو نمازي ٿي ويو آهي. پر جيئن جيكن اهو انساني جهان ۾ جواني 
۾ قوت ڏانهن وڌندو رهيو ۽ ان جي ڏهئي ۽ دماغي قوتون طاقتور ٿينديون 
ويون, اين باتاعده شريعتون نازل ٿينديون رهيون ۽ اصول جي بتا سان 
گڎ احڪام ۽ عملي پروگرام ۾ انسانن جي مزاج مطابق تبديلي ٿيندي 
وٿي۔ انهيءَ ڪري اهو نٿو چئي سگهجي ت پهريان حڪم غلط هيا 
تنهنڪري اهي بدلايا ويا. جيئن اهو نٿو چئي سگهجي ت ٻار جي 
شروعاتي تربيت غلط هئي, انهيءَ ڪري ان کي ترڪ ڪري انتهاتي 
تعليہ آندي وٿي. يا مثال طور ٻار شروع ۾ ٻائڙي زبان سان ڳالهائيندو 
آهي ۽ جيئن جيئن وڏو ٿيندو ويندو آهي ت زبان صاف ٿيندي ويندي 
آهي. ايستائين جو اهو ٻاتو ٻار زماني جو فصيح, بليغ ۽ ماهر خطيب 
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بڻجي ويندو آهي. انهيءَ ڪري نٿو چئي سگهجي ت ٻاتڙائپ ٻار جي 
حق ۾ غلط هڪي. انهيءَ ڪري قدرت ان کي زبان جي صفاتي بخشي. 
بلڪ اهو چيو ويندو ت ٻاتڙاڻپ نين ڄاول ٻار جي شروعاتي جوڙجڪ 
جي قدرتي تقاضا هئي ۾ صاف ڳالهائڻ, پڪي عمر جي زبان ۽ ان جي 
قوتن جي ترقي جو قدرتي نتيجو آاهي, جيڪو پنهنجي پنهنجي وقت 
تي ضروري ۽ موزون هيون. اهڙيءَ طرح شريعتن جو ابتداتئي دور 
پنهنجي ذات ۾ پنهنڄي تعبير جي لحاظ کان شروعاتي حالت رهيو جو 
انساني جهان تي شروعاتي حالت ۾ هيو جيڪئن جيتن انساتي جهان 
قوتن جي تڪميل ڏانهن وڌندو رهي.و اهڙيءَ طرح ان جون شريعتون ۾ 
شريعتن جون تعبيرون ‏ ڪامل ۽ مڪمل ٿينديون ويون. هاڻي 
جيڪڏهن ان ترقي پذير رفتار سان ان جي شريعت ۽ ان جو تعبير 
پنهنجي ڪنهن اهڙي آخري حد تي اچي وڃي جو ان کان پوءِ ترقي 
ممڪن ن هجي جنهن سان اڳيون شريعتون ۽ تعبيرون ترڪ ۾ مئنسوڂ 
ٿي وڃن ت اها منسوخي يا تبديلي معاذ الله ڪنهن غلطيءَ جي احساس 
جو نتيجو ن هوندو. بلڪ حالت جي ترتي پذير رفتار جي قدرتي تقاضا 
ڳڻبي. تنهتڪري دين جيڪڏهن اول کان آخر تائين هڪڙو ٿي رهي, 
پر ان جي واڌ ويجه جي لحاظ کان ان جا شرعي لاس بدلجندا رهن. 
ايستاتين جو جڎهن واڌ ويجھ مڪمل ٿي وڃي ت لباس جي ماپ 
هڪڙي حد تي اچي رڪجي وڃي تہ ان ۾ ڪهڙي خراب ۾ ڪهڙو 
عقلي مونجهارو آهي, جو ان کي مڃڻ عقل جي خلاف يا طبيعت جي 
خلاف سمجهيو وڃي. آخر هڪڙي نئين ڄاول ٻار جو ڄمڻ وقٿ لباس 
هڪڙي گرانٺ کان وڌيڪ ڪون هوندو آهي پر جيئن جيئن ٻار وڏو 
ٿيندو رهندو آهي ت اڳيون لباس ترڪ ڪري نئين ماپ مطابق لباس 
ايندو آهي. ايستائين جو پنجويهن ٽيهن سالن جي عمر ۾ جڏهن ان جي 
واڌ ويجھ مڪمل ٿي ويندي آهي ت لباس جي ماپ ب هڪڙي خاص حد 
تي اچي رڪجي ويندي آهي ۽ اها آخري ماپ آخرڪار عمر ڀر جي لاءِ 
قائہ رهندي آهي. جيكن اها تبديلي ڪنهن غلطي جي ڪري ن هوندي 
آهي, بلڪ حالت ۽ ڪيفيت جي تبديلي جي ڪري هوندي آهي اين 
تٿي دين جي شرعي لباس يعني شريعئن جي تبديلي بہ دين جي تقد ڪاٺ 
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جي لحاظ كا ن ٿيندي رهي آهي. معاذ الله ڪنهن غلطي جي ڪري ناهي 
هوندي جيكن درجي ب درجي ترقي ۽ لڳاتار تبديليءَ کان پوءِ واڌ وبجهہ 
جي پڄاڻي تي آخري ماپ تائہ ۽ دائہم ٿي ويندي آهي, جنهن ۾ پوءِ 
تبديلي ڪون ٿيندي آهي. ' تنهتڪري دين جي تڪميل کان پوءِ قدرتي 
طور اها تبديلي ختم ٿي آخري پاتيدار حالت اچي وڃچڻ قدرتي ڳالھ 
آهي. ”0-7 

ن ما ن صاف پڌرو آهي تہ شريعتن جي تبديلي دنيا جي قومن جي 
8 جي تفاوت ڪري ٿي ۽ ان وقت تائين ٿيندي رهي جيستاڻين 
انساني معاشري جو مجموعي مزاج ڪمال جي حد تي ن اچي ويو ذهن 
۾ مزاج جي تڪميل ٿيڻ سان قدرتي ڳالھ هئي تہ دين بہ ڪامل ڪيو 
وڃي. شريعت ب ناقابل تبديل موڪلي وڃي. تانون, حڪم ۽ پروگرام ب 
منسوڂ ن ٿيڻ وارا نازل ڪيا وڃن. سو اهو ٿي آخري ۾ قائہ داتہ دين ۾ 
آخري شريعت ۾ آخري آٿين ۽ قانون خاتم الثبيين صلي الله علي وآد 
وسل جو دين ۾ آٿين آهي. جنهن کان پوءِ نہ نئون دين ايندو ۽ نہ دين ۾ 
گهٽ وڌائي ٿيندي ان کان پوءِ ب اڳين منسوڂ ٿيل شريعتن ۾ 
ڇوٽڪارو تلاش ڪرڻ اين تي ٿيندو جيئن ٿذاڻ پيدا ڪندڙ نسڂخي 
کان پوءِ موٽي وري رت ۽ پونء سڪاتڻ واري شروعاتي نسڂي ۾ رشفقاعت 

۾ صحت تتلاش ڪر لڳجي. یا نوس ۽ پڪي خوراڪ کاتڻ واروانسان 

پنهنجي بقا جي لاءِ موٽي وري ماءُ جي ٿج پيئڻ لڳي. هڪڙو ڇه فوٽ ند 
واروانسان جسم جي راحت ۾ زينت لاءِ موٽي وري اهو تٿي پنهنجي ڄمڻ 
جي وقت وارو گرانٺ ماپ وارو پهرياڻ پاٿڂ جي ڪوشش ڪري يا 
هڪڙو فارغ التحصيل ٿيڻ وارو ۽ تعليہ جي پڄاڻي تي پهچڻ وارو 
شاگرد وري موٽي ٻاراڻا ۾ پرائمري وارا ڪتاب يا ديئي شاگرد صرف و 
نحو جي شروعاتي ڪتابن کان علہ_ حاصل ڪرڻ جي جاکوڙ ڪري يا 
هڪڙو ماهر خطيب وري موٽي ٻاراڻي ٻاتي زبان ڳالهاتڻ ۾ِ فصاحت ۽ 
بلاغت جو تڂيل ٻڌڻ لڳي تہ جيئن انهن ماڻهن کي ابتي ترقي جي 
'تڂيل تي بيوقوف سڏيو ويندو ايكن ڪامل دين ۽ شريعت خاتمہ النبيين 
جي دور دوره کان پوءِ شروعاتي شريعٽن ۾ ڇوٽڪارو ڳولڻ واري کي ب 
اهئڙي قسم جو ڪو خطاب ڏئي سگهبو 
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جيڪڏهن توهان غور ڪيو تہ شريعتن جي ترڪ ٿيڻ ۾ 
ڇوٽڪاري جي دارومدار جي حقيقت ب ان سچ جي تڪميل ۾ موجود 
آهي. ڇوتہ آسمان ۾ ڪروڙين ستارا هڪ کان پوءِ ٻيو دنيا کي روشني 
پهچاتڻ لاءِ اڀرندا آهن, جن جو رنگ الڳ الڳ هوندو آهي ۽ اثر الڳ 
هوندو آهي. جيكن جيئن وڏا سخارا ظاهر ٿيندا آهن تہ ننڍن تارن جي 
روشني انهن جي روشنيءَ ۾ گہ ٿيندي ويندي آهي ۽ هاڻي دنيا جي نظر 
صرف انهن وڏن تارن تي لڳي رهندي آهي ۾ انهن جي ٿي روشتي کي 
سامهون رکندي آهي. ننڍا تارا نہ ڏسڻ ۾ ايندا آهن ۽ ن انهن جي روشني 
سامهون هوندي آهي. وري چنڊ نڪرڻ تي اهي وڏا تارا ہ جهڪا بلڪ 
ڪنهن حد تائين بنا روشنيءَ وارا ڏسڻ ۾ لڳندا آهن ۽ انهن جي روشني 
رستو ڏيكارط ج جي تابل ن رهندي آي.. پر آخرڪار جڏهن سج ظاهر 
ٿيندو آهي ت چنڊ ب منهن لڪائي ڇڏيندو آهي ۾ پوءِ دنيا جي نظرن 
9 تہ سج جي. ۽ روشني 
ب ڏسڻ ۾ ايندي آهي تہ صرف سج جي. ا ن کان علاوه اٿر ٻہ محسوس 
ٿيندو آهي ت صرف ان ج وو مطلب ‏ 2 ن سامهون نت هاڻي ڪو تارو 
رهندو آهي ن ڪنهن جي روشني ۽ اٿر. ظاهر آهي ت اهو تارن جو ظاهر 
ٿي لڪايو وڃڻ معاذ الله ڪنهن غلطي جي ڪري ڪونهي هوندو ت 
نعوذپالله قدرت شروع وارن تارن جي نماٿش ۾ غلطي ڪئي هئي, جنهن 
جي ڪري آخڂرڪار چنڊ ۾ پوءِ سج کي آڻلو پيو؟ ن, نبلڪ رات اججي 
شروع پرانساني معاشري جي مزاج جح جي اهاتي تقاضا هوندي آهي ت ان 
کن هلڪن ۾ اڙي زوشخي ملي ت جيتڻ اهو معمول. وارا. ڪر نڪار 
ڪري رات جو آرامي ٿي وڃي. پر رات جي آخري پهر ۾ جڏهن ننڊ 
پوري ٿي ويندي آهي ۽ دنيا جو مزاج تمدن ۽ معاشري جا وڏا وڏا ڪمر 
انجام ڏيڻ جي لاءِ تازو توانو ٿي ويندو آهي, جنهن جي لاءِ ان کي تيز 
روشني ۽ مزاج کي اڀارڻ لاءِ گهڻي گرمي گهربل هوندي آهي ت ان وت 
خاتہ الانوار (سچ) کي چمڪايو ويندو آهي, جيڪو اڳين نورن 
(روشنين) کي ڂتم ڪري صرف پنهنجو نور (روشني) پکيڙي ڇڏيندو 
آهي. انهيءَ ڪري ن تہ ڪو پهريون نور (روشني) غلط ھيو پر انهيءَ 
ڪري تت انهن جو وقت ٿي ايٽرو هي.وو. تنهتٽڪري جيٽري وقت تي اهي ۾ 
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انهن جي روشئي دنيا کان اوجهل ٿي ويندي ايرو تي انهن جو ونت ۾ 
ڪارگذڏاريءَ جو دور هيو. پوءِ ہ جيڪڎهن ڪو سج جي روشتي ظاهر 
ٿي وڃڻ کان پوءِ انهن ٿي رات جي شروع وقت وارن تارن جي روشئيءَ ۾ 
اونداهي کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ جو ڳولاتو هوندو تہ ان کي ڪوب 
عقلمند انسان سياڻو چوڻ جي جرئت ن ڪند.و ٺيڪ اهڙيءَ طرح خااتم 
النبيين صلي الله عليہ ود وسلہ جي نبوت ۽ شريعت اچڻ کان پوءِ 
شروعاتي شريعتن جي گذري ويل نورن ۾ ڇوٽڪارو ڳولڻ ۽ انهن کي 
سداٿين لاءِ باقي ركڻ جي آرزو ڪرڻ اهڙو ٿي ٿيندو جيئن ڪو سج 
اڀرڻ کان پوءِ ب هميشہ رات جي تٿي باتي رهڻ ۽ تارن جي قاقتہ رهڻ جي 
خواهش رکي. سو جيڪڏهن اهو فطرت جي خلاف آهي ت هي ب فطرت 
جي خلاف آهي. انهيءَ ڪري اصولي طور تي مقرر ٿي ويو تہ خاتہم جي 
دور اچڻ کان پوءِ شروعاتي ۽ وچن دورن جا تانون ۽ معمولات ڇوٽڪارو 
ڏيارڻ وارا نٿا ٿي سگهن. هاڻي جيڪڏهن باقي رهي ٿو تہ صرف هي ت 
اهو آخري دور ڪهڙو آهي ۾ ڪنهن جو آهي ۽ ڪير خاتم النبيين 
آهن جن جي اچڻ کان پوءِ اڳيان ۽ قانون سڀ منسوخ ٿي صرف انهن جي 
تي ٻڌايل تانون ۾ ڇوٽڪاري جو دارومدار آهي؟ 

تنهنڪري ظاهر آهي ت ان جو تعلق واتعن سان آهي ۽ واقعن جي 
ادراڪ لاءِ انسان کي ٻ عظيمہ قوتون ڏنيون ير آهن. هڪڙي ٻڏڻ جي 
ت ڪنهن خبر ٻڌائڻ واري سچي ماڻهوءَ کان انسان واتعو ٻڌي يقين 
ڪري ۽ ٻي ڏسڻ جي جو آثار ۾ نشاني ڏسي اصل شي جو يقين ٿي 
وڃي. جيئن دونهين کي ڏسي باھ جي هجڻ جو ۽ اُس کي ڏسي سج 
نڪرڻ جو يانين ڪيو ويندو آهي. سو جيستائين خبر ٻڌائڻ واري سچي 
انسان جو تعلق آهي ت ڪنهن کي څبر ڪونهي ت خاتميت جي دعويٰ 
حضرت محمد رسول الله صلي الله علي وآد وسلمہ کان سواءِ ٻکي ڪنهن 
ن ڪئي. آدمعلي السلامت نبين مان پهريون آهي. اهي خاتہ هجڻ جي 
دعويٰ ڪيئن ٿي ڪري سگهيا. اولوالعزم پيغمبرن ۾ر نوح علڄ السلامر 
جي ٻ اها دعويٰ ڪون هكي ت اهي خاتمہ الثبيين آهن ۾ ڪيئن هجي ها 
جڏهن فرمايو ت اهي ب ڪنهن نموني ۾ پهريان نبي تي هيا جنهن کي 
آدم ثائي چيو ويندو آهي, جو طوفان نوح کان پوءِ پوري دنيا جو نسل ان 
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کان هليو ۾ اهو ٿي پهريون نبي هھيو جنهن دنيا پر ڪفر جو مقابلو ڪيو. 
سو انسائي جهان جي شروع ۾ جيڪڏهن نبوت ڂثمم_ ڪري مڪمل 
ڪئي وڃي ها ت ايغن تي ٿئي ها جيئن بالڪپڻي پر ٿي ڪنهن کي 
آخري حڪمت جي تعليم ڏني وڃي ۾ بنيادي ڳالهيون ترڪ ڪري 
ڇڏجن, جيڪو مڪمل طور فطرت جي خلاف آهي. پوءِ ابراهپم علي 
السلام ٻ اها دعويٰ ڪون ڪئي ت اهي خاتمہ آهن. بلڪ ان ت دعا تٿي 
اها گهري ت اي اشا منهنجي اولاد ۾ اهڙو ۾ اهڙو عظيہ الشان نبي پيدا 
ڪر. موسيٰ علي السلامم ب ڂخاتميت جي دعويٰ ڪون ڪئي جو انهن تہ 
آتشين شريعت آڻڻ واري ۾ ڏه هزار قدسين سان گڏ الله جي پهرين گهر 
پر داخل ت ٿيڻ واري پيغمبر جي خبر ڏئي. ايستاكين جوان جي امت مان 
مج جي جثا ڪي وري عيسيٰ عل السلام ب خاتميت جي دعويٰ 
ڪون ڪئٿي بلڪ ان تہ پنهنجي اچڻ جو وڏو مقصد ۽ مطلب تي ايندڙ 
عظيہ پيغمبر جي اچڻ جي خوشخبري ٻڌاتڂ ظاهر ڪيو. ها, اها دعويٰ 
جيڪڏهن ڪنهن ڪئي ت حضرت محمد رسول الله صلي الله علي وآد 
وسلمر ڪئٿي ۾ فرمايو تہ مان ٿي نبوت جي محلاث جي آخري سِر 
آهيان مان ٿي اهو آهيان جنهن کان پوءِ ڪوڻي ئبي اچڻ وارو ڪونهي. 
مان تي اهو آهيان جنهن تي دين مڪمل ٿي ويو ۾ مان ٿي اهو آهيان جو 
اڄ جيڪڏهن موسيٰ (علي۔ السلام) ب جيڪرو هجي ها تہ ت منهنجي 
تابعمداري کان بغير ان ن لاءِ ٻہ ڪو چارو نئ هڄي ها. وري انهن جي رب بہ 
انهن کي خاتہ النبيين فرمايو ۾ ٻئي ڪنهن کي ن فرمايو نالو وٺي 
ۇٴ ان 
“ماڪ مُعَكل با اَحّيټْمُ رُجَاِك لك ڙسُؤل اله شِْوَڪَاتح الٿَِّيُنَ” "معديٰ: 
-------- مان ڪنهن جو ب پي نہ آهي پر 
الله جو رسول آهي ۽ سمورن نبين ۾رآخري(پويون) آهي(سورت 


احزاب آڀت 40) 
انهيءَ ڪري سڄي ‏ ۾ پڪي پختي ندل ۾ خبر جي روشني ۾ اها 


07099 ”9000 
ڪنهن شريعت ۾ نبوت جو ڪو ٻيو دو راچڻ وارو ڪونهي. 
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نقل ۾ روايت کان پوءِ هاڻي سوال عقل ۽ روايت جو رهي ٿو تہ ڇا 
عقل ۽ واقعا ب ان جي تائيد ڪن ٿا ت هي نبي اهو ٿي آخري نبي ۽ هي 
شريعت اهائي آخري شريعت آهي؟ جڏهن ت ظاهري طور ايكن نظر نٿو 
اچي, ڇوتہ اڳين شريعتن ۾ تبديلي ۽ ترڪ ڪرڻ جو اصول انساني 
ذهن جي تبديلي ۽ ان جي درجي بدرجي ارتقا قرار ڏنو ويو آهي, ت ڇا 
اهاقي صورت اڄ ب ڪونهي., جو انساني ذهن تبديلين ۾ انقلاب جو 
محور بڱيو پيو آهي. بلڪ اڄوڪي دنيا ۾ ذهتي تبديليون شايد پهريان 
واري دنيا کان ب گهڻيون وڌيڪ آهن. روزانو نظريا تبديل ڻي رهيا آهن 
۽۾ انساني مزاج بدلڄندو پيو وڃي. ت اهو ڪڀكن چئجي ت انساني ذهن 
ڪنهن هڪڙي حد تي اچي بيهي ويو آهي..جنهن کان پوءِ تبديلي ناهي 
۽ پوءِ سمجهي ڇڏجي ت هي شريعت آخري شريعت آهي جنهن کان پوءِ 
نون ذهنن کي ڪشش ڪر واري ڪاب شريعت اچڻ واري ڪونهي؟ 
انهيءَ شڪ کي حل ڪرڻ جي لاءِ ان تٿي ذهن جي تبديلي واري 
اصول تتي مور ڪيس جنهن تتي ور نہ ڪرڂ ڪري شڪ پيدا ٿيو آهي. 
اهو تہ دنيا ۾ر مختلف شريعتن جي اچڻ ۽ هڪ تي وقت ۾ گهڻيون 
نبوتون ۽ گهڻيون شريعتون راج هجڻ جو بنياد حقيقت ۾ دنيا جي 
مزاجن جي تفاوت جي رعايت هي ت جيئن انهن جي حالت مطابق ۾ 
مزاجن جي مناسبت سان انهن جي تربيت ڪري سگهجي ۽ انهن جي 
ٿي طبيعت جي رنگ موجب انهن کي خدا جي بندگي ۽ عبادت جي لاءِ 
تيار ڪري سگهجي. ڇوت جڏهن سنڀاليندڙ ۾ تربيت جو سامان مزاج 
جي مطابق ۾ حسب حال ن هجي ت انسان تربيت جو اثر نٿو وئٺي سگهي. 
ظاهدز هي تا بھيڪڏهن ورا جن تر ډوش ٻي الا جي رايت ڪرڻ 
کان سواءِ هڪڙو تي تانون انهن سڀني کي آڻي ڏنو وڃي ها., جڏهن ت 
انهن جي مزاجن ۾ اوڀر ۽ اولھ کان پوءِ گڏوگڏ اوڀر ۽ اولهھ جهڙو ٿي 
تفاوت تائہ هيو تہ اهي ڪڏهن ب سڌاري لاٿق ٿي ن سگهن ها. 
جيڪڏهن قوم سخت مزاج آهي ت شرعي تانون ۾ بہ شدت ۽ سختيءَ 
جي تي رنگ جي ضرورت هوندي۔ نرم قانئون ان ن مزاج جي قوم جي لاءِ 
فائدي وارو نٿو ٿي سگهي. نرم طبيعت قوہ آهي تہ آسان ۾ رم حڪمر 
جي ضرورت پوي ٿي. هتي تانون جي سخڂتي ڪارگر نٿي ٿي سگهي. 
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حڪمت پسند قوم آهي ت قانون تربيت ب حڪيماڻي رنگ جو هجڻ 
گهرجي ۾ سادي يا اٻوجه قوم آهي ت تانون جي ب سادگي انٽر آهي: ٻارن 
جي لاءِ ٻاراڻي درجي واري تي تعليہ فائدي واري ٿيندي آهي. 
9 اب 
لڳجن ت اهي ب ان .رن ن فائدو حامصل ڪري ن سگهندا ۽ وڏن جي لاءِ 
وڏيون ڳالهيون ۾ وڏي تعليہ ٿي اثراکتي ٿي سگهي ٿي. جيڪڏهن انهن 
کي الف ب سيکارڻ شروع ڪجي ت اهي ٽهڪ ڏٿي اوستاد کي ب نئول 
بڂاتي ڇڏيندا. انهيءَ ڪري شريعتون دنيا ۾ قومن جي مزاج مطابق 
آنديون ويون ۽ شريعتن جا صاحپ (نبي سڳورا) ب مختلف قومن جي 
حالت مطابق تٿي 3 ۾ تربيت جا مختتلف پروگرام وٺي مبعوث ٿيا. 
جن ارشاد حق آهي 
“يڻ تا وڙ ٿْعَدَّ٤َمِنهَاجًا”‏ معنيٰ: اسان توهان سمورن لاءِ 
2---5"-995ا 90909 آيت 48) 
جنهن مان شريعٿٽن جو مختلف هجڻ ثابت آهي. ان کي حديثِ 
نبوي ۾ تشريح طور بيان ڪري هن انداز ۾ ظاهر ڪيو ويو آهي تہ 
-- ممارال پيا غا 8 ابونا واحد تا يي 


-- هڪ 99 3 8 
الڳ الڳ آهن. 
انهيءَ ڪري اهي مقدس نبي سڳورا عليهہ الصلات والسلامہ هر 
قوم ۾_رالڳ الگ ۾ هر خطي ۾ جدا جدا موڪليا ويا. 
“ان مُن أُمَةالاحَلاويُها َزِيڙٳ؛ ')” معديٰ: ۾ ڪاب امت اهڙي نہ 
گذري آهي جنهن ۾ هڪڙو ڊيڄاريندڙ نہ گذري چُڪو هجي 
(ڄ۽4(سورت فاطر) 
“لِک قَمِمَاہِ("!” معئيٰ: : ۾ هر قومر جي لا هدابيت ڪرڻ وارو 
هوندو آهي (ٻ40(سورت رعد) 
“لن أمَڍِوَسُوِڻ" معديٰ: :۾ هرامت لاءِ هڪ رسول آهي (سورت 
يونس ايت 47) 
ان کان علاوه, قومن جي رنگ مطابق رنگ ڍنگ ب مختلف وئي آيا. 
يهودي سڂت طبيعت هيا تہ موسيٰ علي۔ السلام جلالي پيغمبر 
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--------- 
رنگ پيغمبري ۾ رکيو ويو. وري ان عنوان سان ڪتاب ب مختلف آيا ۾ 
مختلف انداز جا تربيتي اصول شامل کڻي آيا. جن ۾ انهن جي خطاب 
مطابق امت ج ن آخرٿ ۾ جڙا ر وٿي۔ ٌ ”3 

ُا تت ٿن ماگثځځ تعن (ه؟)" معنيٰ: هر 
توها -س5ڻٿ0ٿ0ٿ00 

ويندو ,۽)4(سورت جاثي) 

ان اصول تي قبلا مختلف رکيا ويا تہ جيعن مختلف امتون پنهنجي 
پنهنجي رنگ سا ن انهن ڏانهن َڅ ڪري الله جي ياد ۾ گذارين. 
“وَِڪَڻ وَجَُڈَّهُو مُزِيُها” معديٰ: : ۾ سڀِ ڪنهن جماعت لاءِ منهن 
ڪرط جو هڪ طرف (قبٻلو) آهي جيڪي اوڏانهن مههڙ ڪندا 

آهن ورڪ با ايڪ 148 

3 ...نا 
اي ڪان 9 29 
قانوني مزاج الڳ الڳ هي.و انهيءَ ڪري ان جو تانون ب ان جي حالت 
مطابق الڳ هي.وو جنهن سان ٻين قومن جا مزاج لاڙو ن رکندا هيا ۾ 
ب الڳ الڳ هيون ۾ نبوتون ب جدا جدا, اصول ۾ گڏڎ پر پروگرام ۾ 

مان اهو نٿيجو اسانيءَ سان نڪري ٿو تہ انهن قومي ۽ وطني 
شريعنتن ۾ر ڪاب شريعت پوري دنيا جي لاءِ ڪون هي ۽ انهيءَ ڪري نہ 
هئي جو اها اهڙي اصوليت, ڪلڀت ۾ جامعيت کلي ڪون آتي هڪي, 
جو دنيا جي سڀئي مختلف مزاج ۾ مڂتلف ذوق وارين قومن جي لاءِ 
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اڪيلي ڪافي ٿي وڃي ها. جڎهن تہ دنيا جي قومن ۾ ٿي خود اهڙي 
اصوليت, ڪلڀت ۽ هہ گير مزاج جي لياقت ڪون اٿي هئي, جيڪا 
بين الاقوامي تانون جي تقاضا ڪندڙ ۽ طلبگار هجي ها ۾ ڪنهن 
هڪڙي تي گڎيل رستي ۽ مشنٽرڪ قدر يا اصولي نقطي تي انهن قومن 
کي گڏ ڪري سگهي ها. ان جو تڪويئي ۽ تدرتي سبب ت۔ اهو هو تہ 
انساني جهان جي صلاحيت 'درجي بدرجي وڌي آهي, هڪدم مڪمل 
ڪونہ ٿي آهي. جيعن ٻار آهسٽي آهستي جواني ۾ بلوغت تائين 
پهچندو آهي. ٻوٽو ٻ آهستي آهستي ڏار ۽ ٽارين وارو وڻ ٿيندو آهي ۾ 

ميوا ڏيندو آهي ۾ انهيءَ ڪري ان جي شروعاتي ۾ وا ري ثحالث 
اڻپوري هوندي آهي. ظاهر آهي ت جنهن انساني جهان جا جزا آهسٽي 
اهسٽي بلوغت تي پهچندا آهن, چاهي اهي نباتات هجن يا حيوان ۽ 
انسان, ت قدرتي ڳالهھ آهي ت اهائي آهستي آهستي وڌڻ واري رفتار ان 
جي مجموعي جي صفت ۾ ب هوندي. اهو ناممڪن آهي ت دنيا جا جزا 
نباتات, حيوان ۽ انسان تہ اهسئي اهسئٽي ڪمال جي حد تاٿين پهچن 
۾ مجموعو هڪد ترقي جي مئزل تاٿين پهچي وڃي. جڏهن ت مجموعو 
نالو تي انهن جزن جو آهي. جن ۾ آهستي آهسٿتي وڌڻ جو مشاهدو ڪيو 
وڃي. ظاهر آهي تہ بلوغت کان پهريان پهريان جي حالت کوٽي ۽ 
ها ت ان کي اڳٽي ڇو وڌايو وڃي ها. اهو ٻ ظاهر آهي ت اڻپوري يا 
ڪمزور حالت جا حڪر الڳ هوندا آهن ۽ بلوغت واري حالت جا 
حڪم نابالغ تي ۽ نابالغ جا حڪم بالغ تي جاري نٿا ٿي سگهن. انهيءَ 
ڪري آدمہ عليہ السلام کان انسانيت جي تڪميل تائين جيٿرا ب 
وچوارا قانون هيا, اهي اڻپورا ب انسانيت جي لاءِ هيا. انهيءَ ڪري اهي 
خود ب انسانيت وانگر تڪميل جا گهرجاتو هيا. انهيءَ ڪري جيئن 
جيئن انساني معاشرو ڪمال جي حد ڏانهن وڌندو ويو اين ديني قانون 
ب آاهسٽي آاهسٽتي شباب ۽ ڪمال ڏانهن وڌندا ويا ۾ جيئن جيكن انسان 
جي طبعي تمدن جا چولا وسيع ۽ کليل ٿيندا ويا ۾ ان جو تمدن ترقي 
ڪندو رهيي اهڙي نموني دين جا شرعي لباس ۾ شريمتن جا ڇولا' بہ 
پنهنجي اندر وسعت ۽ ڪشادگي پيدا ڪندا ويا, تہ جيئن انسانيت جي 
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بيت ان جي ذهن ۽ مزاج جي حالت مطابق ٿي سگهي. مطلب اهو آهي 
ت دين 'تمدن جي وسعتن جي حد تاٿين ٿي وسيع ٿيندو ويو آهي. تمدن 
جا جيئرا ب گوشا پيدا ٿيندا ويا ۾ انهن جي رسٽي سان انسان جي لاءِ 
گمراهيءَ جون ڳالهيون ۾ واقعا جيئن پذرا ٿيندا ويا, ان حد تائين 
هدايتن جا گوشا ب پکڙجندا ويا تہ جيئن هر خرابي جي رڂني جو 
هدايت سان 'تدارڪ ڪري سگهجي. ان ٿي لاکين سان انسان جوان جي 
مالڪ ۽ خالق ڏانهن ڌيان ڇڪاتي سگهجي. تنهتنڪري دينن جي اها 
درجيوار ترقي ۽ تڪميل انسانيت جي درجيوار مطابق طبعي هئي. 
جنهن تي يقين ڪرڻ جي لاءِ ظاهري سببن ڳولڻ جي ضرورت ڪونهي. 
تڏهن ٻ جڎهن هر حقيقت جي لاءِ هن سببن جي دنيا ‏ جيڪا 
بيشڪ قدرتي ڪارخانو آهي, اظهارِ تدرت جي لاءِ سبب ب رکيا ويا 
آهن. انهيءَ ڪري دنيا جي شروعاتي ۽ وچين زمانن ۾ دين جو قوميٽن ۾ 
وطنن جي حد بندين ۾ محدود رهي وسيع ۾ هہ گير نہ هجڻ يا ٻين لفظن 
۾ 'تڪميل طلب رهي لياقت جي زبان كا ن آخري 'تڪميل گهرندو رهڻ 
جيئن قدرتي آهي. اٿين ٿي ظاهري سببن سان توجه لاٿق ب آهي. اهو 
سبب هي آهي ت هم گير سبب ۾ وسيلا, هجڻ ۾ ناواتف طبيمتن جو 
ان ڏانهن توجه نہ ڏيڻ جي سبب هر قوہ ٻي قوہ کان الڳ هر علائقو ٻكي 
علائقي کان ڪٽيل ھيو ۽ هر ملڪ ٻئي ملڪ کان ل"تعلق رهند وهيو 
ن عمومي رلمل ٿيڻ هيو ۾ ن هہ گير گڎوچڙ. هر قوہ ٻي قوہ كا 
ناواقف ۽ جيڪڏهن ڪنهن حد تائين واقف ب هوندي هئي ت پري کان 
ڪجھ عمومي احوال ٻڏي ٻڌاتي, ن تمدن ۾ اشٽراڪ نہ رسم ورواج ۾ر 
يڪسانڀت, نہ ذوق ۾ وحدت. هر قوم جي نظر ۾ ٻي قوم هڪڙو افسانو 
ر ۾ هڪڙي اهڙي عجڄيب شي سمجهي ويندي هي جنهن جا افسانا 
مافوق العادات سمجهي حيرت سان ن ٻڌا ويندا هيا ۽ دل وندراتڻ لاءِ تصن 
ڪهاڻين ۾ نين ڳالهين طور بيان ڪيا ويندا هيا. جيئن ڄڻ ت اها قوم 
هن دنيا ۾ رهڻ واري کي ڪونهي, بلڪ ڪنهن ٻي دنيا جي رهڻ واري 
آهي. ظاهر آهي ت ان دُوري ۽ ان تفاوت جي هوندي جڏهن انسانيت جي 
ذوق ۽ مزاج ۾ ٿي يڪسانيت ۾ هہ گيري ن هئي ۽ ان ڏسجڻ واري دُوري 
جي هوندي مزاجن جي يڪسانيت رسہم ۽ رواج جي وحدت, طور طريقن 
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جو اتحاد ۾ ذهني رَڂ جي ايڪتا ممڪن ب ن هئي ت تانئون شريعت ۾ 
'تربڀت ۾ هہ گڃري ۾ وحدت ڪيٿن رکي وڃي ها, جو سڀني جو هڪڙو 
پليٽ فارمہ ٿي وڃي ها ۾ سڀِني جو هڪڙو تانون ۾ هڪڙو تي شرعي 
رستو هجي ها. جنهن ۾ قوميت ن هجي ها, بلڪ بين الاقوامبيت هجي 
ها. وطنيت ن هجي ها بلڪ بين الاوطانيت هجي ها. انهيءَ ڪري 
شريعتون ب الڳ الڳ رکيون ويون ۽ قوميٽون ب الڳ الڳ آيون. 
شريعتن جا مزاج ب فرق وارا رهيا ۽ دين آڻيندڙ اڪابرن جا مزاج ب 
قومن جي مزاج جي حالت مطابق جدا جدا رکيا ويا. اهي شريعٽون 
بيشڪ گڏيل معنيٰ ۾ ت سڀ ڪامل هيون, جو پنهنجي پنهنجي قومن 
هيون, بس جامع ڪون هيون. : 

جڏهن شريفخن جي ٬خافخ‏ دهج جي تت اهاٴ'آهي٬ٿ‏ آهي 
قوميٽن ۽ وطنيئن جي داتري ۾ محدود ۽ قومن جي جزوي مزاج جي 
رعايت سان جڙوي رنگ ۾ آيون هيون تہ شريعت جي جامع هجڻ جي 
معنيٰ ان مان پڌري ٿي وٿي تہ اها قومي جي بجاءِ بين الاقوامي ۾ وطني 
هجڻ جي بجاءِ بين الاوطاني هجي ۽ ان ۾ قومن جي جزوي مزاج جي 
رعايت جي بجاءِ نفس انسانيت ۾ ان جي ڪلي مزاج جي رعايت ۾ 
هجي ۽ انهيءَ ڪري اها ڪنهن هڪڙي قوہ جي لاءِ ن بلڪ دنيا جي 
سڀئي قومن جي لاءِ پيغام هجي ۽ انهن کي هڪڙي پليٽ فارہ تي گڎ 
ڪري سگهي ۽ اهو تڏهن ممڪن ٿي سگهيو ٿي جو اها پوري دنيا جي 
مزاجن جي ڪلي رعايت وٺي اچي ۽ اهڙن هہ گير اصولن ۽ تانونن تي 
مشتمل هجي جيڪي دنيا جي سڀئي قومن جي لاءِ هڪجهڙا تابل قبول 
هجن _- 

پر جڎهن اهو پُڌرو ٿڻي چڪو آهي ت دين تمدن جي تي وسعٽن جي 
حدن تاٿين وسيع ٿيندو رهيو آهي ت ظاهر آهي اهڙو جامع دين ان وقت 
موڪلي پڪي سگهيو جڏهن دنيا جي قومن جي تمدن ۽ شهري مزاج ۾ 
هہ گيري ۾ يڪساني جا جزبا پيدا ٿي وڃن ۾ انهن ۾ قوميٽن جي فرق 
جي بجاءِ عالمگير بين الاقواميت جو ذوق پيدا ٿي وڃي. ايستائين جو 
قومي, وطني, نسل ۽ طبقاتي حدبندين کان اهو تفاوت انسانن جي عقلن 
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تي ڏکيا گذرڻ لڳا. آتائي ۽ غلاميءَ جا فرق طبيعثن تي ڳرو ٿيڻ لڳا, 
شاهي ۽ گداتي جا تفاوت عقلن جي نظر ۾ اڻوڻندڙ حادثو شمار ٿيڻ لڳا. 
نسلي گهٽ وڌاتي کي ماڻهو لعمنت سڎڻ ڂ لڳا. ڇوت ڇات کي هثر جي 
بجاءِ عيب سمجهيو وڃڻ لڳ.و ذهنن جون حدبنديون ختمہ ٿي هہہ گير 
مساوات جي لياقت پيدا ٿي وتئي ۽ اعليٰ ادنيٰ واري سوچ جي بجاءِ 
انساني ڀائيچارو ۽ ڀاتكپي جون صلاحيتون اڀرڻ لڳيون تہ اهو تي اهو 
وقت ٿي سگهيو ٿي تہ انسانيت جي اها فطرت هہ گير قانون ۽۾ بين 
الاقوامي شريعت جي خڂاموش پڪار ڪري ۾ قدرت ان کي اهڙو تي 
جامع تانون بخشي ڇڎي 

ان اصول کان پوءِ هاڻي واتعن جي روشتيءَ ۾ نظر ڦيرايو تہ اها 
صلاحيت ڪڏهن اڀري؟ ۽ ڇو اڀري؟ ظاهر آهي ت هہ گير مساوات جي 
صلاحيت تڏهن اڀري سگهي ٿي جڏهن هہ گير تفاوت ۽ اعليٰ ادئي 
واري سوچ انتهائي حدن تي پهچي وئي هجي ۾ ان کان دنيا تنگ اچي 
ردعمل جي خواهشمند ٿي چڪي هجي. تاريڂ شاهد آهي ت اسلام كا 
اڳ جاهليت وارو زمانو دنيا جي لاءِ | ن اعليٰ ادنيٰ واري سوچ جو انتهاتي 
دور هي.و معاشرتي ننډوڏاقي غلامن کي, نسبي اٹبرابري اڇوتن کي, 
اتختصادي اٹبرابري محتاج ۾ معذور مزودرن اڳ مذهبي اڻبرابري عوام 
کي ۽ سياسي اٹبرابري رعيت کي ٻي پناه ظلمن, بي عزتي ۽ خواريءَ 
جو شڪار بڻائي رکيو هي وڏا ماڻهو مطلق العتاني جي مقام تي هيا ۽ 
غريب ماڻهو ڍور ڍڳن وانگر انهن وٽ يرغمال هيا. غلامن کي معمولي 
ڪوتاهي ۽ ويسر تي نانگن کان ڏنگ هڻائڻ ۽ تلاثن ۾ اڇلاٿي انهن جي 
ٻڏڻ ۽ اذيتناڪ موت جو تماشو ڏسڻ, بڙچِين جي شڪنجي پر انهن جا 
ذرا ذرا ڪرڻ, آتاتن جو تانون ۽ ذاتي حق هيو. بادشاه مطلق آتا هوندو 
هي.و رعيت ان جي غلام سمجهي ويندي هئي. ان کي حق هيو تہ ڪنهن 
ڪتنب جي هڪڙي ڀاتيءَ جي ڪوتاهي تتي پوري ڪٽنب ۽ خاندان 
کي رت ۾ ٻوڙائي ڇڏي حڪمران لڏي جي ماڻهن جو رعيت جي ماڻهن 
سان ناقابل برداشت ونگار وٺڻ ۽ انهن جي رت ۽ پگهر جي ڪماتي سان 
عيش عشرت ڪرڻ حڪمرانن جو جائز حق سمجهيو ويندو هو. مذهبي 
اڳواڻن جو عوام تي خدا جي نائب جي حييت ۾ انهن جي ۽ انهن جي 
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آل اولاد جي جان ۽ مال ۾ هر قسمر جي مالڪيءَ ۽ استعمال جو حقدار 
هجڻ عام ڳالھ هئي. 

روم ۾ فارس جي وڏي تمدن ۾ امير کي ان وقت تاين عزت واري 
سماج ۾ اچڻ جي تابل ن سمجهيو ويندو هھيو جيستاٿين لک ٻن لکن 
جي ملھ جا سون ۾ موتي جا هار, زربفت جو لباس ۾ سونو تاج پاتل ن 
هچن. اهي سڀ سامان ۽ نٺ نانگر غريبن جي محئت ۾ مزدوري جو 
نتيجو هوندو ھيو ۽ پاڻ غريب ماڻهو بدن ڍڪڻ لاءِ معمولي لباس ۽ پيٽ 
ڀرڻ لاءِ مانيءَ جي سڪل ڳڀي کان ب محروم هيا. مطلب ٬تہ‏ غريب 
جانورن جي مشل هيا ۽ غلام گڎهن ۽ ڏاندن وانگر هيا, جن تي طاقت کان 
وڌيڪ ٻار وجهڻ., ۽ هر طريقي سان انهن سان جنيون ڪرڻ کي جائز ۾ 
هر ظلہِ کي جاري رکڻ تي آقائي جي صحيح پوزيشن هئي. وري ابٿو 
انهن ڏڻڙيل ماڻهن جي هرشي وڏن ماڻهن جي لاءِ حلال هئي. 

مطلب ت هر طباقي ۾ طبقاتي ابرابري پنهنجي انتهائي شرمناڪ 
حدن کي پهچي چڪي هئي. جنهن موجب غريب جي بي عزتي هر وڏي 
ماڻهوءَ جو جائز حق ۾ انهن جي هر شي اسٽتعمال ڪرڻ جو جواز هيو ۾ 
غريب جو واجبي مقامہ وڏن ماڻهن جي جابرانن اختيارن جي سامهون 
تابعداري ۾ ڪنڌ جهڪاتي رکڻ ۽ هر وقٿ حڪم مڇڄڻ لاءِ حاضر رهڂ 
هي.و عدل ۽ مساوات ت پري جي ڳالهھ آهي, انسانيت جي عزت نفس جو 
احثرام ڪرڻ ختمہ ٹٿي چڪو هي.و نن صرف ڪمن ڪارين جي حد, 
بلڪ انساني جوهر جي لحاظ کان شاهوڪارن پاڻ کي غريبن کان 
مٿانهون سمجهي ڇڏيو هيو ڪجه طبقا سورج هنسي ۽ چندر هئنسي 
بڻيا پيا هيا. ڪجه خدا جي منهن (وات) مان پيدا ٿيل هيا ۽ انهن جي 
مقابلي ۾ غريب مٽيءَ جي مٺ مان يا خدا جي پيرن مان پيدا ٿيل هيا. 
مطلب ت طبقاتي بالادسخي انساني لڏي کان بالاتر ڪا جدا لڏو هڪي, 
جنهن جو پيدائشي مادو ب عام ماڻهن جهڙو ن ھيو ۽ هينيون طبقو عام 
انسانن کان ب هينين سطح جو ڪوٿي لڏو ڪون هيو جن کي انسائي 
حق ٻ حاصل ن هيا ۾ مٿكين طبقي وارا هميش مٿيان ۾ هيٺين طبقي وارا 
هميش جي لاءِ هيدياڻ اها طبقاڻي بالادسخي ۽ پنٹي رڳ سماجي ڪون 
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هئي, جوهري ۽ بنيادي هئي ۽ انساني جوهر ۾ بہ طبقاتي تفاوت شامل 
هي.و انهيءَ ڪري هيٺئين طبقي واري جو پاڇو ب ناپاڪ سمجهيو ويندو 
هي.و ان جي اوبر ب پليت هئي. انهيءَ ڪري انساني برادريءَ جا سماجي 
تعلقات ب ان سان قاٿہ نٿي ٿي سگهيا. وري رڳو سماجي ن بلڪ عبادت 
۾ ب فرق هڪڙو جائز حق سمجهيو ويندو ھيو اڃِوت ۾ سچوت هڪڙي 
عبادت گاه ۾ گڎ نٿي ٿي سگهيا. ڀرسان بيهڻ جو تہ سوال تي پيدا ني 
ٿيو مذهبي علہ صرف مٿين ذات جو حق هي.و غريب ذات وارن جي لاءِ 
مذهبي علہ حاصل ڪرڻ ٻ منع ٿيل هي.و مطلب ت مختلف قومن ۾ 
امير, غريب ۽ طبقاتي فرق جون مختلف ڀيائڪ صورتون راج هيون. 
جن کي سماجي حُسن ۾ صحيح دين سمجهيو ويندو هي.و. ان جو قدرتي 
نشنجو باهمن فرش ۽ اشتقامي جدني جي آياهت خر راڙڪيڻ تي تي سگهيو 
ٿي. اهو ٿيو رعيت بادشاهن تي لعنت ڪندي هي ۽ امير ڪبپر رعيت 
کي ملعون سمجهندا هيا. دنيا ۾ دين جي اها ڪيفيت ڪنهن هڪڙي 
ملڪ يا هڪڙي قوہ جي ن هئي, بلڪ عرب ۽ عجم ان مصيبت ۾ رقاٿل 
هيا. انهيءَ ڪري ان دور جي ان تباهہ حال دنيا جي دلين تي ان جي ڂالق 
نظر ڪي تت پوري دنيا کي غضب واري نگاه سان ڏٺو جيئن زبانِ 
نبوت جاهليت واري زماني جي ان حقيقت کي پذڌرو ڪري فرمايو آهي. 
ارشاد نبوي آهي: 
“ان الله نظرالي قلوب بني آدہ فمقت عربهم وعجمهم” يعتي 
الله بئي آدم جي دلين تي نگاهھہ ڪئي ت عرب ۽ عجمہ کي 
يعني دلين ۾ ڪا چڱائي ۽ خير باقي نہ رهيا هيا. روحانيت جا 
نشان گهٽ ٿي چڪا هيا, صرف ماديت ۽ نفسانفسي جو دور دورو هي.. 
ان قومي غرور, وطني تعصب ۽ معاشرتي نفرت ۽ خواري کان دنيا 
تنگ اچي وئي هكي ت ان جو قدرتي رد عمل اهي ٿي جڏبا ٿي سگهيا ٿي 
۾ ٿيا ب تہ شريف ۽ خوار جي اها مصنوعي ورهاست خٿتمہ ٿئي, نسلي 
غرور ۽ قوميت جا تعصب مٽجن ۽ اهي فرق ختہ ٿين. ظاهر آهي ت 
انهن وطني ۽ قومي حدبندين جي مٽجڻ جي آرزو حقيقت ۾ انساني 
ڀاتيچاري ۾ برابري جي ٿي ارزو هي. قا ۾ غلاص شاھ ۾ گدا, امير ۾ 
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ڪرت تاڪ ڪر يلست يينڊي ڪي ويا جي عڪراتي 
وڃڻ جي خواهش حقيقت ۾ باهمي ٻڌي ۾ هڪٻكي سان رابطو ڳنڍڻ 
جي خواهش هئي. تنهتڪري پيڙيل طبقن ۾ ان جو چرچو ٿيڻ لڳو ۾ 
حالت تي قناعت ڪري ويهڻ جي لاءِ تيار نہ رهيا, بلڪ ردعمل جي طور 
تي انهن ۾ اهو جڏبو پيدا ٿي ويو تہ اهي نفرت ۽ بي عزتي واري اڇوتيڻي 
جي پاڃاري پنهنجي ڪلهن تان لاهي ڦٽتي ڪندا. ان جو قدرتي نڃيجو 
اهو نڪ وت انهن تشرتن ۾ حديندين تي اجحماغيت ڇا جيڪي محدود 
تصور ذهنن ۾ ڄميل هيا, انهن تفاوتن جي ختمہ ٿيڻ تي اهي ب ختم ٿي 
ويا. شهري زندگيءَ جا اهي عمومي ۽ هہ گير تصور انهن جي جاءِ تي 
اچي ويا,. جيڪي زندگي ان وقت تاتين اجتماعيت, نسليت, قوميت, 
امير ۾ غريب, آقا ۾ غلام جو طبقاتي فرق ۽ ڇوت ڇات کان هٽي پارا 
پارا ٿي وئي هئي. جڏهن اها حالت ذهنن ۾ هڪڙي ڦاٽل لباس وانگر 
نفرت جي تابل ۽ لاهي اڇلاتئي ڇڏڻ جي لاتق بڻجي وتي تہ ان جو 
طبقاتي ردعمل اهو ٿي سگهيو ٿي تہ انهن تفاوتن جي برخلاف هہ گير 
رلمل ۽ باهمي مساوات جي خواهش اڀرڻ لڳي ۽ انساني بنيادن تي 
ڀائيچارو ۾ راهھہ رسمہ جا جڏبا پيدا ٿي وڃچن, جيڪو انساني فطرت جو 
صحيح ۽ اعليٰ مقام آهي. 

بيشڪ ان جذبي سان اها اعليٰ شهري زندگي جيڪا انسان جي 
طبعي آهي ۽ جنهن جي ڪري انسان کي گڏجي رهڻ جي طبيعت وارو 
چيو وڃي ٿو پنهنجي اصلي صورت ۾ ظاهر ٿيڻ واري مقام تي اچي 
وٿي. ڇوت ان جو ابتداتي مقام تہ اهو آهي ت انسان صرف گهريلو زندگي 
۾ اجتماعيت جو ثبوت ڏٿي ۽۾ هڪڙي گهر جا ڀاتي مِٺ محبت ۽ نظمہ و 
ضبط سان زندگي گذارين. ظاهر آهي ت مئزل جي تدبير جو نظمہ اهڙو 
ابتداتي نظام آهي جوان سان هڪڙوانسان صرف جانورن کان تہ ممتاز 
ٿي سگهي ٿو جو انهن وانگر الڳ الڳ وٿاڻن ۽ آکيرن ۽ انفراديت سان 
رهي. پر انساني سماج جي اعتبار کان اهو ڪو تابل ذڪر مقام 
ڪونهي, جنهن کي انسانيت جي تنظيہ چيو وڃي. شروعاتي زماني ۾ 
انسان اهڙيءَ طرح زندگي گذاريندو ھيو جو هر ڪٽدب پنهنجي تٿي 
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انفرادي سياست هيٺ آيل هيو جنهن ۾ ڪائي عموميت ڪون هئي. ان 
کان پوءِ ان رهڻي ڪرڻي ۾ وسعت آٿي ت انسان قبائلي زندگي سِکي 
جنهن ۾ ڪجه ڪٽنبن جو مجموعو گڏجي پنهنجو نظام قار ڪرڻ 
لڳو ۾ اها گهريلو اجتماعيت ان کي سُست نظر اچڻ لڳي, جنهن جي ان 
جي نظر ۾ ڪا خاص قدر ۽ قيمت نہ رهي. پر اها بہ شهري زندگيءَ جي 
انتها ن هئي. انهيءَ ڪري . جي گڏجي رهڻ واري طبعي پسندي 
ااتي ن رُڪي, بلڪ اهوان کان اڳتي وڌي شهري زندگيءَ تي آيى جنهن 
پر ڪجه قبيلا باهمي تعلق ۽ ٻڌي سان زندگي گذا رڻ جا عادي ٿي ويا. 
جنهن سان اها پهرين قبائلي اجتماعيت ب انهن کي ٻاراڻي محسوس 
ٿيڻ لڳي۔ پر اها بہ شهري زندگيءَ ج جي انہها ثابت ن ٿي, ڇوت ان ۽ تنظيمر 
جو معيار شهريت هھي, انسانيت ن هئي. انسانيت جي لحاظ کان ن اهو 
شهرن .. ...1 جي اصل اُڃ جو پورو علاج ڪون هي انهيءَ 
ڪري انسان ان کان اڳتي ترقي ڪري شهري زندگي کي ملڪي 
------99095959"759 قائر ڪي.و 
هاڻي ان اجتماعيت جي صورت قباتلي سرداري ۾ وڏيرائپ يا شهري 
نظريي ۽ جاگيرداري واري ڪون رهي, بلڪ حڪومت واري ٿي وٿي. 
جنهن ۾ مڂتلف شهرن جو هڪڙو نظام بڻجي ويو ۽ انسانن جا رابطا 
وسيع تر ٿي ويا ۽ دنيا ۾ مختلف معيارن سان مخنتلف حڪومتون قاتم 
ٿي ويون. ڪٿي نسلي ميل ميلاپ سان هڪڙي ملڪ جي ماڻهن 

انتظام ٿيو ۾ ڪٿي قومي ۽ وطئي لحاظ کان اجتماعيت پيدا ٿي. ان 
نظام کان پوءِ ان کي اها پهرين شهري اجتماعيت ب شروعات محسوس 
ٿيڻ لڳي. ڇوت باهمي ميل ميلاپ جو هڪڙو وسيع دائرو ان جي هٿ 
لڳي ويو جنهن سان ان جي گڏجي رهڻ واري طبيعت جو هجڻ جو ظهور 
وڌيڪ قوت سان ٿيڻ لڳو. پر اها شهري زندگي ب آخري ۽ انتهائي ثابت 
د ٿي ۽ انسان جي فطري اجتماعيت پسندي ملڪن ۾ اقليتي شان پيدا 
ڪري ڇڏي.و جو گهڻن ملڪن تي مشتمل هڪڙو اقليتي نظامہ قاٿہ ٿي 
وي. جنهن جي اثر هيٺ سوين ملڪ اچي ويا ۽ انسان جي انسانيت 
شعاري جو داٿرو ان وسيع اجتماعيت جي رسٽي کان گهڻو وڌيڪ وسيع 
ٿي ويو. جنهن مان اندازو ٿيو تہ ان جو گڏجي رهڻ واري طبيعت وارو ٿيڻ 


طبعي طور تي گهريلو زندگي. قباكلي زندگي, شهري زندگي ۽۾ ملڪي 
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زندگي تاتين محدود ن هي.و اهي حد بنديون ان جي ناواقف ماحول جي 
نا واقفيت يا حوصلي جي بندشن جو نتيجو هيون. جيئن تٿي حوصلي کي 
پکئڙجڻ جو موتعو هٿ لڳو ت هڪدہ ان جي وسيع فطرت کي پنهنجي 
وسعت ياد اچي وٿي ۽ اهو عام شهري زندگيءَ جي ان وسيع ميدان ۾ ٽي 
پيو جنهن جي سامهون پهريون محدود اجنتماعيٽون جَهڪيون ٿي ويون. 
پران تائين پهچي ان جي فطرت ان کي اڃا اڳتي وڌايو ۾ ٻڌايو ت اها ب 
هڪڙي حدبندي آهي جو اها ڪنهن ملڪ جي داٿري ۾ محدود ٿي 
رهجي وڃي. ڇوت اهو دائرو وري جاگرافيائي آهي. جيڪڏهن انسان ان 
خاص حد جو پابند ٿي ان ۾ گهري وڃي ت ان جي انسانيٿ, جنهن جو 
احاطو هر احاطي کان وڌيڪ وسيع آهي. پوءِ ب زمين جي ٽڪرن جي 
پابند ۽ ان پابندي سان پاراپارا ٿي رهندي۔ جنهن ۾ ان جي انسانيت جي 
توهين آهي. جو وسيع کي تنگ جهڙو بڻائي ڇڏجي. جيڪڏهن ان وقت 
تائين ان جي انسانيت جا ٽڪڙڙا, اقا ۾ غلاص امير ۾ غريب, بالادست ۾ 
زيردست جي تفاوتن ڪيا هيا تہ ت ها ٿي اهي ٿي ٽڪڙا حڪومتن جي 
زميني ٽڪرن سان ٿي ويا. جيڪا بهرحال, وري حدبندي ۽ انسانن جي 
وطتي ورهاست آهي. انهيءَ ڪري هاڻي ان جي فطرت اعليٰ شهري 
زندگيءَ جو ذهني نقشو اهو بڻايو ت اهو جاگرافيائي يا نسلي معيار جي 
بجاءِ انسانيت جي معيار سان اجتماعيت تاتمر ڪري ۽ انسانيت جڎهن 
تہ آقا ۽ غلام اعليٰ ۽ ادنيٰ, حاڪمر ۾ محڪوم ايستاٿين جو قبيلي ۾ 
شهر جي مردن, ۾ مڪان مالڪ ۽ رياست سڀني ۾ مشترڪ آهي ۾ 
انهيءَ ڪري انهن سڀني کان وڌيڪ وسيع ۽ انهن سڀئي جي لاءِ همہ گير 
آهي. ت ڇونہ انسانيت جي ٿي ان وسيع ترين ۽ جامع ترين معيار سان 
سڀكي رياستون ب اچي وڃن ۽ پوري دنيا جي انسانن جو هڪڙو ٿي نظام 
هڪ تي تمدن, هڪڙو ٿي سماجي انداز ۽ هڪڙي تي قسہ جا اٿين ۽ 
تانون ٿي وڃن, جنهن سان دنيا ۾ اعليٰ انسانيت جو ظهور ٿئي ۾ 
انسانيت سڀني معيارن تي غالب ٿي پنهنجي برتريءَ کي پڌرو ڪري 
سگهي. هاڻي اندازو ڪيو تہ جيڪڏهن اجتماعيت جي هر اڳئقين 
محدود داٿري کان نڪري اجتماعيت جي مٿئين وسيع داثتري ۾راچڻ ۾ 
انساني ڀائيچاري ۾ برابري کي وسيع کان وسيع تر ۾ عالمگير بڻڱائيندو 
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رهڻ تي ان جي گڎڏجي رهڻ واري طبيعت وارو هجڻ جي ترقي هي ت ان 
شهري زندگيءَ تي پهچي جنهن ۾ پوري دنيا جا انسان هڪڙي ڀائيچاري 
جي مقام تي اچي وڃن ت يقينن ان جي شهري زندگي ۽ اجتماعيت جي 
آخري منزل هوندي, جنهن کان پوءِ شهري زندگيءَ جو ڪوئي اصولي 
درجو باقي نٿو رهي. چڃوت سڀئي انسانن سان ت گڏجي ۾ انهن کي پاڻ ۾ 
ملائي هاڻي آخر انسان جي لاءِ ڪهڙو طبقو باقي رهجي وڃي ٿو جنهن 
کي اهو پنهنجي شهري زندگيءَ ۾ شامل ڪري ۽ ان سان ڀاٿيچاري وارا 
تعملقات ۾ تمدنئي رابطا قائمر ڪري باقي جانور تہ ان جي ڀائيچاري ۾ 
اچڻ کان رهيا, جو اهو انهن ڏانهن ڀائيچاري جو هٿ وڌاتي. جن ڀوت ب 
اچڻ کان رهيا, جو انهن کي پنهنجي برادريءَ ۾ِ شامل ڪري ملاڪ 
اچڻ کان رهيا, جو اهي هن جي برادريءَ ۾ شامل ٿي ان جي تمدن جي 
نظام جو حصو ٿين. رهيا انسان تہ اهي سڀ جا سڀ هڪڙي اجتماعي 
نظامہ ۾ شامل ٿي ويا. انهيءَ ڪري هاڻي ڪوتي طبقو باقي ڪونہ رهيو, 
جنهن کي گڏائڻ لاءِ شهري زندگيءَ جي توسيعم ڪئي وڃي ۽ ڀائيچاري 
۽ برابريءَ جو هٿ وڌايو وڃي. انهيءَ ڪري چيو ويندو تہ ان حد تي 
پهچي پوري دنيا جي انسانن جو هڪڙو نظامہ ٿي وڃي ت انساني 
اجتماعيت ۽ شهري زندگي ختمہ ٿي وڃي ٿي. هاڻي جيڪڏهن ان جي 
اجتماعيت ۾ ڪا ترقي ممڪن هوندي ت ان تي شهري زندگيءَ کي 
وڻندڙ ۾ پڂتو بناكڻ جي جزئيات جي هوندي خود شهري زندگيءَ جي 
ترقيءَ جوان کان پوءِ ڪوتي درجو باڻي نٿو رهي. انهيءَ ڪري ان کي ٿي 
تمدن جي ڏاتي انتها چيو ويندو. جنهن کان پوءِ انساني ڏهن جي ترقيءَ 
جو ڪوتي اصولي ميدا ن باقي نٿو رهي. ۽ي3ض3ڈڌق ان ٿي آخري اجختماعيت کي 
ظخالمي اڃتماضيٹ يو ريندو جنڻهڻ جو بائيچارو ب عالن: آتين ‏ 
عالمي, سماجي تانون ب عالمي هوندو ۾ تمدن ومساوات ب عالمي سڎبو 
ڇا جاهليت جي زمائي کان آهسٽي آهسٽي اها ت تي عالمي ذهنيت 
انسان ۾ پيدا نك ٿي رهي هڪي. ڇا ان ٿي عالميت جا ٽڪڙا ٽڪڙا 
نسليت, قباكليت, وطنيت, قوميت, آقائيٽ, انسانيت وغيره وغيره ن 
ڪري ڇڏيا هيا ۾ جڎڏهن جاهليت واري زماني ۾ انهن معيارن ذريعي 
نفرت ۾ انهن جي اعليٰ ادنيٰ واري سوچ سان انسانن پر وحشت پيدا ٿي, 
جيڪي عالميت جي رستي ۾ رڪاوٽ هيا تہ انهن جي ذهن مان نڪري 
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وڃڻ کان پوءِ ڇا ن چيو ويندو ت انسائي ذهن عالمي ڏهن تي اچي وبو ۽ 
ان رهہ گيري ۽ عالمگيري جي انتهائي صلاحيت پيدا ٿي وئي ۾ 
بيشڪ ان جو اقرار ڪيو ويندو. ظاهر آهي ت عالمي شهري زندگيءَ جي 
ان صلاحيت کان پوءِ قدرتي طور ان جي فطرت ۾ هڪڙي اهڙي عالمگير 
مذهب جي ڳولا ۾ جاکوڙ جو پيدا ٿيڂ طبعي ڳالھ هئي, جيڪو قومي نہ 
هجي. بين الاقوامي هجڄي. وطني ن هڄي بين الاوطائي هجي, نسلي نہ 
هجي بين النسلياتي هجي. لساني ن هجي بين الاسنتي هجي. لوني ن 
هجي بين الالوانئي هجي. ڪنهن هڪڙي طبقي کي پيغام نن هجي بلڪ 
سڀني انساني طبقن کي پيغام هجي. ان جو پيغمبر مقامي ن هجي 
عالمي هجي. ان جو ڪتاب ائي نہ هجڄي جهاني هجي. ان جو قبلو 
ملڪي ن پر بين المملڪتي هجي. ان جي حفاظت زماني ن هجي بين 
الزماني هجي. ان جي اشاعت جهٽي ن هجي بين الجهاتي هجي. ان جي 
تعليم زمائي ن هجي بين الزماني هجي. مطلب ت ان جي هر ڳالھ هہ 
گير, عالمگير ۽ عالميتي هجي. ڇوت دين قوہ جي حالت مطابق ٿي تي 
ان جي لاءِ فائدي وارو ۽ ان جي صحيح تربيت جو ڪفيل ٿي سگهي ٿو 
سو جڏهن تمدن ۾ عالميت جي لياقت جو وقت اچي وڃي ت دين ب ان 
لياقت جي حالت موجب هجڻ گهرجي. جڏهن ت شهري زندگي پنهنجي 
وسعت جي لحاظ کان انتهاتي درجي تي اچي ڂتمہ ٿي وڃي. مطلب تہ 
انسان جي مدني الطبع هجڻ جي آخري مئزل اچي وڃي جو ان کان پوءِ 
تمدن جي اصولي وسعت جو ڪوب ميدان باڻي نہ رهي تہ دين جي ب 
آخري 'تڪميل ٿي وڃي. جو ان کان پوءِ نئين دين جي اچڻ جو ڪوئي 
سوال باقي نہ رهي. تنهنڪري جيكن هن تمدن جي بي انتها وسيع گوشن 
مان جنهن ب رنگ ڍنگ جي گمراهي پيدا ٿيڻ جو امڪان ٿيندو وڃي تہ 
ان آخري دين جي بي انتها وسيع گوشن سان گمراهي کي دفع ڪرڻ جي 
ان کي رنگ ڍنگ جي هدايتن جو اڀرندو رهڻ ٻ حقيقت ٿيندو وڃي, 
جيڪو انهن گمراهين کان دفاع ڪرڻ لاءِ مڪمل سامان هجي. اهڙيءَ 
طرح نہ تہ دين ڪامل تمدن جا گوشا مٽائيندو رهي, بلڪ اهڙيءَ طرح 
جو ان عالمگير دين ۾ ماڻهن کي عالمگير تمدن کان هٽائڻ کان سواءِ خود 
تمدن جي تي گوشن کي هدايت جو ذريعو بڻائڻ جي قوت ڀريل هجي. 
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آهو من ٫جي‏ هن ناضي ان ڍئيا. كن دا سو جمال ڊيكارڻ جهن 
قوتون وٺي آيو هجي. جنهن جي معتيٰ اها آهي ت ان ن آخري ۾ ڪامل 
دين ۾ دنيا ۾ آخرت ٻڪي ملاي گڏ ڪيون ويون هجن. ان رن لابحد ود 
هدايٽون مسجد تاٿين محدود نہ هجن, بلڪ گهريلو زندگي کان وٺي 

تنهنڪري اڄ عالمي تمدن جو وقت اچي ويو آهي ۽ بلڪل اچي 
ويو آهي, ڇوتہ نون انڪشافن ۽ نين ايجادن پوري دنيا کي هڪڙو 
ڪٽنب ۽ هڪڙو تبيلو ڪري ڇڏيو آهي. اڄ رياسٽون ملڪ بيل آهن 
۾ ملڪ محلا بڻجي ويا آهن. اڄ 17 منٽن ۾ راڪٽين جي ذريعي پوري 
دنيا جو چڪر لڳائي سگهجي ٿو اڄ انسان زمين جي مٿاڇري کي ڇڏي 
سمنڊ جي ته ۽ فضا جي بلندين ۾ پهچي ويو آهي. اڄ گهر ويني اوڀر ۽ 
اولھ جا آواز ۽ ٻوليون انسانن جي ڪئن تي پكجي رهيا آهن. اڄ اهو 
زمين جي مٿاڇري کان اڀري فضا ۾ اڏري رهيو آهي. اڄ مهينن جا پنڌ 
ڪلاڪن ۾ ۽ ڪلاڪن جا منٽن ۾ طي ٿي رهيا آهن. اڄ مشين جي 
ذريعي هفتن جو ڪمر ڪجه گهڙين ۾ مڪمل ٿي وڃي ٿو ايستاٿين 
جو ان جا ڪن اڄ زمان حال تي نہ ماضي بعيد جي آوازن کان واقف 
ٿيندا پيا وڃن. اخلاق ۽ علمن کي ب تورڻ جون مشينون دنيا جي 
مٿاڇري تي ظاهر ٿي چڪيون آهن, جيڪي جسمانيات کان گذري عام 
معئيٰ تائين ب پهچي چڪيون آهن. مطلب تہ جڏهن اڄ جي نون ايجادن 
۾ انڪشافن زمان ۾ مڪان, ڊيگه ۽ ويڪر کي ب ويڙهي ڇڏيو آهي ۾ 
انسان پنهنجي شهري جي سماج جي لحاظ کان متامي ڪونهي, بلڪ 
عالمي ۽ عالمي نت بلڪ عالميني ٿي ويو آهي تہ ان جي قدرتي خواهش 
هجڻ گهرجي ت ان جو مذهب ب مقامي یا قومي ن رهي, بلڪ عالمي ۽ 
صرف عالمي ن بلڪ عالميتي هجي. تنهنڪري جيڪڏهن اڄ پوري 
دنيا جو مذهب عملي طور هڪڙو نہ ٿيو آهي ت۔ہ گهٽ ۾ گهٽ انساني 
جذبا ان نقطي تي ضرور اچي ويا آهن تہ اهو هڪ ٿي هجڻ گهرجي. 
اڄوڪو تي وقت آهي جو ان پر آسمان کان آيل عالمي مذهب موجود 
آهي, جيڪو ان جذبي جي تسڪين جي لاءِ اڳتي وڌي ۽ جهانن جي 
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اصلاح جو پيغام ڏٿي. ظاهر آهي تہ اڄوڪو مذهب اهو نٿو ٿي سگهي, 
جيڪو ڪنهن هڪڙي توم کي پڪاري يا هڪڙي وطن کي پنهنجو 
ڪري رهجي وڃي يا نسلي امتيازن جي راهن کان انسانيت جا حصا 
ٽڪرا ڪرڻ لاءِ سندرو ٻڏيون پيو هجي يا ڇوت ڇات جي تعليہ سان 
انسانيت ۾ نفرت جو ٻج پوکي يا رنگ ۾ بوءِ جي فرق سان انسانيت جا 
ٽڪرا ڪرڻ لاءِ آماده هجي. اڄ جو مذهب يقينن اهو نٿو ٿي سگهي 
جيڪو مقامي حد بندين ۽ تنگين جي گهيري پر انسائن کي ڦاساتي 
انهن کي غلطي سان مقامي بٹاٿڻ جي واٽ ڏيکاري, بلڪ اڄ جو مذهب 
اهو ٿي ٿي سگهي ٿو جيڪو پنهنجي داعي ۽ پيغمبر اعظمہ کي عالميني 
ٻڌاتي ۽ اعلان ڪري ت 
“ما اَزُسَلٰنك ٳلا رَحُمة لِلُغلبت(. +4۱“ معديٰ: :سان توکي جهانن 
0 ڏس يت 
نن“ ِلدتَيَْ زد ا) ۱ا4” معئيٰ: 7 تس 0 وارن .لاج 
ڊيڄاريندڙ هجي (.)(سورت فرقان |ِ 
757-----تي 1 ممئيٰ: ها 
ئات يي يا 0 تا لگ مُٿټَاۇفَْىڙِنَئَ(-4)' معئيٰ: 
رخ اد جر مڀ تار پهريڍڊ گهر حرڪر ثاڻيڻ لاءِ 
ٺاهيو وبوهو سواهو آهي جيڪو مڪي ۾ربرڪت وارو ۽ ساري 
----”7"-”-775775757 --95 
آي سڌاري جو آوازڏئي. 
”-- 7 چكو ت 
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جنهن جي بشپري ۾ نذيري ان جي ڂدا ڪنهن دور سان مخصوص 


>5 اك 4 4 بيدا قَنَِيَ" 6 َ‫ ۾ اي يو“ 
جنهن جو پيغمبر انسانن 2-3 ڪرڻ کان سواءِ 


“بعثت الي الاسود والاحمر” يعني مون کي ڪارن ۾ ڀورن 
(دنيا جي سڀني قومن جي هدايت لاءِ) موڪليو ويو آهي. 
جيڪو آتا ۾ غلام جي فرق کي خٿم ڪرڻ لاءِ آيو هجي 

“يدخل في امتي حر وعبد” يعني منهنجي امت ۾ آزاد ۽ غلام 
سڀ داخل آهن. 
جيڪو انسائن کي انهن جي جوهر جي لحاظ کان اعليٰ ادنيٰ جو 


تصور مٽاٿي مساوات جو اعلان ڪري 


“كلکہم بو آدہ فآدم من تراب” يعني توهان سڀ آدمہ جي اولاد 
آهيو ۽ آدم مٽيءَ مان پيدا ڪيو ويو هو 
جيڪو نسلي امتمازڻ کي ختم ڪرڻ آيو هجي ۾ فرماڻي 7 ِ 

“اها الٽائ ٳنا حَلقدكم مِڻؽ ڏکَ 5٤‏ ٿ قلني ڙنا وَبَاأبِل لِتعارَہ!” 
اي انسانو! بيشڪ اسان توهان کي هڪ ر (مرد) ۾ هڪ مادي 
(عورت) مان پيدا ڪيو آهي ۽ توهان کي ذاتيون ۽ قبيلا 
ڪيوسين جيئن هڪ ٻئي کي سڃاڻو(سورت حجرات آيت 13) 
جيڪو وطنيت جي حد بندين کي مٽاتكڻ ۽ پوري دنيا کي هڪڙو 


وطن بناٿڻ جي لاءِ يو هجي 


“ان الله زويٰ لي الارض مشارتها ومغاربها وسيبلغ ملڪ امتي 
مازويٰ لي منها” يعئي الله زمين جا اوڀي ۽ اولھ منهنجي سامهون 
اوستائين پهچندو جيستائين منهنجي نگاهن ڏٺو (يعتي 
اوڀراولهھ تائين). َ‫ 
جيڪو وطئي غرور کي ڂٿتہ ڪرڻ جي لاءِ ايو هجي 
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“ليس لعربي عليٰ عجمي فضل الابدين وتقويٰ” يعتي ڪنهن 
عربي کي عجمي تي دين ۽ تقويٰ کان سواءِ ڪاب فضيلت 
حاصل ڪونهي. 
جيڪو قتوميٽن جون حد بنديون خڂٿتہ ڪرڻ جي لاءِ ايو هجي 
يعني ٻيا نبي صرف پنهنجي قوہ ڏانهن موڪليا ويندا هيا ۾ 
مان سڀني انسانن ڏانهن موڪليو ويو آهيان. 
جنهن ڇوت ڇات مٽاٿڂ جو اعلان ڪيو ۾ ڪافرن جي هٿ جو 
کات تڻ پيئڻ جاٿز قرار ڏنو 7 ٫‏ 
لور لك الگبتُ وَڪْكائراڌَزِڃُنَ او ٿال تا لام ڪا 
َهُم” معئيٰ: اڄ توهان جي واسطي سڀ سئيون شيون حلال ٿيون 
۾ ڪتاب وارن جو کاڌو ب توهان جي واسطي حلال آهي ۽ 
توهان جو کاڌو انهن جي لاءِ حلال آهي (سورت ماقده آيت 5) 
خلاصو اهو ت جيڪو ايماني ڀائيچاري سان گڏ انسائي ڀائيچاري 
جو ب علمبردار بڻڄجي ايو هجي ت جيكن انسان پرانسان سان نفرت جو 
ٻج باقي ن رهي. 
“الٺهم اشهد ان الناس گلهم اخو 8” يعني اي الله تون شاهد ره ڻم 
سڀ انسان(پاڻ ۾) ڀاٿر آهن. 
جيڪو سڀٽي انسانن جي خدمت جو نصب العين کڻي آيو هجي 
“الخلق عيال الله فاحب الخلق الي الله من ببحسن اليٰ عياله” 
يعني پوري مڂلوق الله جو ڪٽنب آهي پو ۽ الله جي نظر ۾ سڀئني 
کان وڌيڪ پسندايبده اهو اهي جيڪو ان جي ڪتنب سان 
احسان سان هلي. 
جيڪو ان انساني ڀاتيچاري جي لا باهمي همدردي جي تعليمر 
كتي ايو هجي 
“احب لاخيک ماتحب نفسک” يعئي پنهنجي ڀاءُ لاءِ اها کي 
شي پسند ڪيو جيڪا توهان پنهنجي لاءِ پسند ڪي.و 
جيڪو فلامن کي ڀاءُ چوندو آيو هجي. 8 
“اخوالکہ خولکمہ” يعئي توهان جا غلامہ توهان جا ڀاءِ آهن. 
جنهن اخلاقي سفرن کي ٻين الاقوامي بہايو 
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”نياو اي ثَعَاوَِةالْبكزْبيُڻَ(۱۱)” معئيٰ: اي 
پيغمبر! کين چو تہ زمين ۾ گهموڦرو پوءِ ڏسو تہ ڪوڙن جي 
پڇاڙي ڪيئٿن ٿي (۱۱) (سورت اثعام) 
جنهن واپاري سرن کي بين الاقوامي بقايو 
هوالَزِىؽ جَعَلَ نَم الرْصَ َا قامُ مُؤاؿ مَتَأكِبهَأ وا مِنَ راه والَيه 
الٿٌڅّو رُ(۱4)” معئيٰ: :هو الله کي آهي جنهن 'توها ل5ت دا 
ڪري پييدا ڪئي ت ان جي رسٽن ۾ هلو ۾ ان جي رزق مان کاٿو 
ڪا ن ڏانهن جيڪرو ٿي ات ٿو آهي (۱4) (سورت ملڪ) 


جنهن تمليمي سفرن کي عام ڪيو 

“قَلټلانَفَ مِنكنِ 3 مَنهُم فاق ادڊيُنَِڀنِراقَ مهم ٳةا 

َجفا ٳبئلَلهُه يغزَرَنَ (۱؟۱)" معنيٰ: پر انهن جي گروه مان 

079 0 

سمجھ حاصل ڪري ها ۽ جڎهن پنهنجي قوہ ۾ موٽي وڃن ها 

ت انهن کي هن اميد تي ڊيڄارين ها ت َ مَن اهي هوشيار ٿين 

(+4(سورت توبها 

مطلب ت ان جي هر تعليمہ ۾ عموميت, جامعيت ۾ بين الاقواميت 
جو روح ڊوڙي رهيو هجي. جنهن هر قوہ سان انتهاتي رواداري جي تعليہم 
ڏني هجي ۾ نفرت جو ٻج ختم ڪري ڇڏيو هجي. سو ٻڌايو وڃي تہ اڄ 
اسلام کان سواءِ اهو ڪهڙو مذهب آهي. مٿي جيڪي ڳالهيون ذڪر 
ڪيو ويون, اهي هن جون نہ آهن تہ ٻئي ٻئي ڪنهن جون آهن؟ ان کان سواءِ 
ڪير آهي جيڪو انساني معاشري کي مقامي جي بجاءِ عالمي ۽ نڌ 
صرف عالمي بلڪ عالميني ڏسڻ گهري ٿو انهيءَ ڪري اڄ جي عالمي 
دنيا جو مذهب اسلام ٿي ٿي سگهي ٿو جيڪو تمدن جي ڪنهن ب 
گوشي کي مٽائڻ کان سواءِ ان ٿي گوشي سان ”....- 
ڪري رهيو آهي. ها, اهو ضرور آهي تہ جٿي ان عالميت ۽ عالمي 
اجتماعيت پيدا ڪرڻ جي لاءِ اها هہ گير تعليم ۾ هہ گير انسان ۾ 
انسائيت ڏانهن رهنمائقي ڪكي آهي, جنهن موجب دنيا جي قومن سان 
390 70 
معاشري ۾ مسلم قوم جو شخصي وجود قاثہ رکڻ جي لاءِ مسلمانن کي 
غيرمسلمن سان رلمل ٿيڻ, ميل جول ڪرڻ, گَهرن لاڳاپن ۽ ذاتي دوستي 
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يي يي 
فرق ن اچي. پر گڏيل معاملن ۽ عام معاشرت ۾ ان رلمل ٿيڻ کان بچي 
رواداري حسن سلوڪ مدد ڪرڻ ظلہ جي روڪٿام امن پسندي ۾ 
نفرت ختم ڪرڻ وارن جذبن کي عام ڪرڻ گهريو آهي, تہ جيئن ان 
جي بين الاقوامي ي معاملن ۾ فرق نہ اچي, جيڪي آخرڪار اسلامي 
اشاعت ۾ عام دعوت ۾ تبليمغ جو ذريعوثابت ٿيندا آهن. 

ٻيو اهو تہ جڏهن اهڙي هہ گير تعليہ ۾ تربيت ٻيا مذهب وٺي ٿي 
ڪون آيا آهن, بلڪ اسلامہ تي اها انسانيت گير تعليم ۾ هدايت وٺي 
آيو آهي ت ان جو غيرمسلمن سان بي جا دوسٽي ۽ رلمل ٿيڂ کي روڪڻ 
حقيقت ۾ باهمي نفرت کان روڪڻ آهي ن ڪي نفرت پيدا ڪرڻ 
آهي. ڇوت اها ٿي ڳاله تہ نفرت جو سرچشمو آهي جنهن جي رلمل ٿيڻ 
کان روڪيو وڃي ٿو تت اهو روڪڻ تعمصب ڪري ڪونهي, بلڪ 
عالمگير مقصدن جي تحفظ لاءِ آهي. 

خلاصو اهو آهي ت دنيا جي ذهنيت جڏهن بين الاقوامي رنگ جي 
صلاحيت تي اچي وٿي, جيئكن هن امت ۾ شروعات ۾ اعليٰ ۽ ادنيٰ واري 
سوچ کا ن تنگ اچي باهمي مساوات ۽ ڀائيچاري جي ذهنيت پيدا ٿي ۾ 
اڄ اها تي ذهنيت صلاحيت کان ن اڳتي وڌي فعليت جي صورت پر پذري 
آهي. جڏهن ان ٿي ذهنيت نيون نيون عالمگير ايجادون ڪري ا ن عالمي 
ذهنيت کي عملي طور عالمي بڻائي ڇڏيو آهي ت بين الاقوامي شريعت ب 
الله ان ذهنيت جي دور ۾ نازل ڪئي, جيڪا اسلامہ کان سواءِ ٻي 
ڪونهي. تنهنڪري اسلامہ کي ان تي دور ۾ اچڻ گهربو ھيو جنهن دور ۾ 
انسان جو مزاج بين الاقوامي بڻجڻ جي لاتق ٿي.و 

ور ڪيو وڃي ت اڄ بين الاقواميت ۽ هہ گيري پنهنجي نوعيت 
جي لحاظ کان اصولي طور انتها تي پهچي چڪي آهي. جنهن کان پوءِ 
ان ۾ اصولي نوعيت جو ڪو درجو باتي نٿو رهي ۾ جنهن ۾ راصولي طور ۾ 
نوعيت مطابق ڪنهن گهٽ وڌائي جي گنجاش ڪونهي, جو ذهن 
انساني کي اڳتي وڌڻ جي گنجائش هجي. ها, گهٽ وڌائي ٿيندي ت اها 
جزتيات ۽ فروعيات ۾ ٿيندي, نہ ڪي بين الاقواميت جي داٿري ۾. ڇو تہ 
جڏهن پوري دنيا جا انسان هڪڙي قوہم بڻجي وڃڻ جي مقام تي اچي ويا 
آهن ت اڳٿتي انسان ٿي ڪوز ٿو رهي جو ڀاٿيچاري وارو رشٽتو اڳئي وڌي 
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جيئن هاڻي واضح ٿي چڪو آهي ت عواميت جي نقط نظر کان شهري 
زندگيءَ ج 3 يي 
ڪوب مقاہ باقي ڪونهي رهيو جو انسان ۱ کان اڳتي ڪنهن ٻي 
عموميت جي ڳولا ڪري ۽ شهري زندگيَ جو ٿاکرو :ويه 5 ٿکي. انهيءَ 
ڪري ان ٿي ذهنيت جي حالت مطابق 7 ۾ عالمي 
موڪليو ويو جو ان کان پوءِ دين ۾ شريعت جو ٻ ڪوتي اصولي مقام 
باقي ڪونهي رهيى جو دين ان کان اڳتي وڌي يا ڪنهن نکين دين جي 
ضرورت پوي 

3 
ڪري ٿيندي, ان کان نڪري نہ ٿيندي سو جيڪا ترقي ڪنهن اصول 
0-3 جزتٿياتي ترقي سڌڎبي آهي. مثال طور. 
جيڪڏهن انسان زمين کان اڳٽي ب وڌندو تہ زمين يا مڪان جي ٿي 
نالي تي اڳتي وڌندو ن ڪي انسانيت جي ڀائيچاري جي نالي تي. ڇوت 
دنيا جي پوري انسانيت جو ڀائيچاري واري نظامہ ۾ اچي وڃڻ کان پوءِ 
اڳتي ڪوتي نسلي ڀاءُ تي نٿو رهي جوان سان ڀاٿيچاري وارو رشتو ائم 
ڪيو وڃي. 

انهيءَ ڪري شهري زندگي اصولي طور پنهنجي آخري حد تي اچي 
وٿي آهي ۽ اجتماعيت ب پنهنجي آخري نقطي تي اچي پهڻي, جنهن 

کان پوءِ ڪوئي نقطو ڪونهي. انهيءَ ڪري دين ب آخري اچڻ گهرجي, 

جوان کان پوءِ اصولي طور دين جو ڪوب نقطو باقي نہ رهي. البت, جيئن 
هن آخري شهري زندگيءَ جي تمدن ۾ ان جي ٿئي اصول موجب 
ڪيتراتي فروع نڪرندو رهڻ جي گنجاتش آهي ۾ رهندي جپڪي 
ايجادن سان ن ظاهر ٿي نڪرندا رهندا. اين ٿي خاتہ الاديان دين مان ب 
ان جي جامع اصول موجب فروع نڪرندو رهڻ جي گنجائش آهي ۽ 
رهندي جيپڪي اجتهاد سان نڪرندا رهندا. نفس دين ۽ ان جا قاعدا ۾ 
اصول نہ بدلجندا ۾ ن نون قاعدن ۽ اصولن اچڻ جي ڪا گنجائش تي 
باقي رهي آهين َ‫ 

وري جيٿن اول النبيين ادہ علي السلامہ جي ابٽداقي ڪٽنب کي 
ابٽتداتي قسمہ جي مذهب ۽ تعليہ جي ضرورت هڪي. اين خڂات تم النبمين 
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صلي الله عل وآك وسلمہ جي دور ۾ آدہ علہڃ السلام جي انتهاتي ٻڍڙي 
صڪت کن انتهاتي يدر جي مذهت ت تغلير جي ضرورٽ هئي. جنهڻ 
مان شاخون تہ گهڻيون ئي نڪري سگهن ٿيون, مگر پاڙ تُڙ هڪڙو ٿي 
رهندو. تنهنڪري جيئن دنيا جي شهري زندگيءَ جون طاقتور حدون 
بلوغت تي اچي ويون, هاڻِي انهن ۾ اصولي طور واڌ ويجه جي گنجائش 
ڪونهي رهي. جيڪڏهن گنجائش آهي ت نين شاخن ۽ نين جزوي 
ايجادن جي آهي. جن جا اصول هہ گير رنگ جي هٿ لڳي چڪا آهن. 
جن جي روشئيءَ ۾ ساكنس جا ماهر نيون نيون شيون ڪڍندا رهندا. 
ايئن ٿي دين ب جيڪو آدم علي۔ السلام کان هليو هو اهو واڌ ويجه 
حاصل ڪري بلوغت جي حد کي پهچي چڪو آهي ۽ هاڻي ان ۾ واڌ 
ويجه جي گنجائش ن رهي آهي. جيڪڏهن آهي تہ فروعي مسلڪ 
پيدا ٿيندا رهڻ جي آهي, جوان جي اصول جي روشني پرامت جا مجتهد 
۽ بصيرت وارا مفٽتي ان جي تاعدن ۽ ضابطن مان زمائي جي حالتن 
مطابق فروع ڪڍندا رهندا ۽۾ امت جي تربيت ٿيندي رهندي. جيڪا 
هدايت وارن امامن, عالمن ۽ مشاٿڂن جي ذريعي ٿي سگهي ٿي. ڪنهن 
نكين نبوت جي گهرج باقي نہ رهي آهي. مطلب ت ت اڄ جڀڪو بہ ٻ معاملو 
آهي اهو سڀئي انسانن جو ٿي ويو آهي ۽ سڀئي انسائن جو ٻاهمي تعاون 
۾ مدد ڪرڻ جو ذهن ٿي آخري ذهن آهي جو ان کان پوءِ انساني ذهن 
جي اڳتي وڌڻ جو ڪوئي رسٽتو ٿي ڪونهي. جيڪڏهن ڪنهن نکين 
خطي جي ڳولا ٿي ٿيندي ت اهو ب انهن ٿي سڀئي انسانن جي لاءِ ٿيندي 
مطلب ت تمدني دنيا ۾ بشريت جي عموميت جي اصولي حد اچي وٿي. 
جنهن کان پوءِ بشريت ب نٿي رهي ت انسان عالہ بشريت کان اڳٽتي جو 
سوچي ب نڻو سگهي. انهيءَ ڪري هني پرواز جو اصول ختم ٿي وڃي 
9 ٿو | کي صرف ان کي عطلي امو يارا جا طريقا رهجڄي وڃن ٿا تہ اهي 
فروغ آهن. جيڪي هن هہ گير انسانيت جي لاءِ انسان ن مان اڀرندا 
رهندا. جن سان هن هہ گير انسانيت تي گهٽجڻ وڌڻڂ جو ڪوتي اثر نہ 
پوندو خلاصو اهو آهي تہ جڏهن انساني ذهن جي پرواز اصولي طور 
ختم ٿي وٿي تہ نون اصولن جي گهرج ب ختم ٿي وٿي. انهيءَ ڪري 
نين دين اچ جي تقاضا ب باتي نہ رهي. جو نئون دين اچي يا نون نبي 
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اچي. انهيءَ ڪري هن دورن جي آخري دور ۾ ديتن جو آخري دين ب اچڻ 
گهربو هو جيڪو اچي ويو ۽ پهريان مقامي ۽ محدود دين اهڙيءَ طرح 
منسوڂ ٿي ويا, جيئن آخري شهري زندگيءَ جو تمدن اچڻ کان پوءِ 
پهريون محدود شهري زندگيون منسوڂ ٿي ڂٿ ٿي ويون. جيئن اهي 
پهريون مدنيٽون پنهنجي پنهنجي وقت ۾ غلط ن هيون, بلڪ ان وقت 
جي انساني ذهنيتن جي تقاضا موجب هيون اهي جيڪڏهن منسوڂ 
ٿيون تہ انساني ذهن جي تبديلي ڪري جيڪو ارتقا پذير هي.. اين ٿي 
پهريان دين ب پنهنجي پنهنجي وقت ۾ غلط نہ هيا, بلڪ ان وت جي 
انساني ذهنن - مزاجن جي تقاضا َ‫ ڏهني پڪار جي مطابق هيا. اهي 
جيڪڏهن منسوخڂ ٿيا تہ انساني ذهن جي تبديلي سان جيڪو ارتقا 
جون منزلون طي ڪري رهيو هي.و هاڻي جڎهن ان جي اصولي ڊوڙ ب 
ختہ ٿي وٿي ت انساني اجتماعيت جو آخري ڪنئارو اچي ويو تہ اهو 
اصولي طور ختمہ ٿي ويو اين کي جڎهن دين جي اصولي تڪميل جو 
وقت اچي ويو تہ اهو ب اصولي طور ٿم ٿي ويو. هہ گير فروع جي 
گنجاكش تمدن ۾ ب آهي ۽ دينداري ۾ ب آهي, سو اها هلندي رهندي 
هاڻي جيكن پهريَن تمدنن کي ٻيهر موٽائڂڻ جي ڪوشش ڪرڻ انساني 
ذهن لاءِ چيلينج آهي. ايئن ٿي اسلاہ اچڻ کان پوءِ پهريَن مذهبن کي 
موٽائڻ جي ڪوشش ڪرڻ انساني ذهن کي ترقيءَ جي ابٿڙ وٺي وڃڻ 
آهي. جنهن جي لاءِ فطرت ڪڏهن ب تيار نٿي ٿي سگهي. سنينڪري 
جيمَن هي چيو وڃي ت هاڻي زندگيءَ جو انحصار موجوده تمدن ۾ آهي, 
ان کي ڇڏي اڄ دنيا ۾ پناهھہ نٿي ملي سگهي ۾ ن بچاءُ ٿي سگهي ٿو 
جيكن ڪو بندوق ۾ بر کي ڇڎي تتيرڪمان, لٺ ۽ ڪهاڙي تي اچي 
وڃي ت پنهنجو بچاءِ نڻو ڪري سگهي. يا عالميت پيدا ٿي وڃڻ کان پوءِ 
ڪوئي شخص وري ان ٿي قديمي گهريلو يا قبائلي يا شهري قسم جي 
محڊود تمدن تي هلڻ جي ڪوشش ڪرڻ لڳي ت اهو تمدئي آفتن کان 
ڇوٽڪارو حاصل نٿو ڪري سگهي, جيستائين ان تمدن جي پناهھ حاصل 
ن ڪري, جيڪو وقت جي تقاضاتن موجب ظاهري طور موجود هجي. 
ائين کي هي ب چئي سگهبو ت ڪامل دين اچڻ کان پوءِ آخرت 
واري زندگي ۽ ڇوٽڪاري جو انحصار ان ٿي دين ۾ آهي, ان کي ڇڏي 
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پهريَن اڻپورن دينن ۾ جيڪي ان وقت جي انسانن لاءِ ڪافي هيا پر پورا 
۾ ڪامل ن هيا, چرتڪارز گولن خر ٿاو نخاء نتو ڪري سجهي؛ 
“هول الاأڪَِة مِڻَ الَڂِيِيُ٣َ()”‏ معئيٰ: ۾ اهو آخرت پر نقصان وارن 
مان هوندو(ڻ) (سورت ماتدما 
وَمَڻيَگ٤مَيد‏ الام يئا قََڻ يقْبَلَ مئه“ وَهوٴق اّأڃَِة مِڻَ الُځر يت 
(4*)” معئيٰ: ۾ جڀڪو اسلام کان سواءِ >--- گهرندو تا 
اهوان -- 3 ن ڪبو ۽ اهو آخرت ۾ نقصان وارن مان 
هوندو(ہ«) (سورت آل عمران) 
ور ڪيو ت خاتم النبيين صلي الله علہ ود وسلہ جي دين جي 
اها خصوصيت ٻ سج واري مثال ۾ موجود آهي. ڇوت اهو چوڻ ت اسلام 
اچڻ کان پوءِ ان کي ڇڎي ڪنهن ٻئي دين مان روشني ڳولڻ گهاٽي ۽ 
خساري واري ڳاله آهي. اٿين ٿي آهي جيكن اهو چيو وڃي تہ سج اڀرڻ 
کان پوءِ ان کي ڇڎي ڪوئي ڪنهن تاري کان روشني ڳولڻ لڳي ت اهو 
ڪم نٿو لاٿي سگهي. گهاٽي ۾ پكجي ويندو جيئن اها ڳالھ غيرمعقول 
آهي ايكن تي هي ب غيرمعقول آهي. تنهنڪري ستارا پنهنجي پنهنجي 
وقت ۾ پنهنجي هلڪي ح ۾ وقت جي مئاسب روشني سان ن انسانن کي 
فائدو پهچاتيندا رهيا, جيڪي پنهنجي پنهنجي جاءِ تي صحيح هيا, 
مگر رات کي خٽتم ڪرڻ لاءِ جڏهن سج اڀري ويو ۾ تتارا لڪي ويا تہ 
انهن جو لِڪڻ انهن جي غلط هجڻ جو سبب ڪونهي. بلڪ انهن جي 
ڪارڪردگي واري حالت ختمہ ٿي وڃڻ ڪري ٿيو آهي. ان کان علاوه, 
انهيءَ ڪري جو انهن جي ڪارڪردگيءَ جو وقت ڏينهن نہ پر رات جي 
اونداهي هي.و 
سج اڀرڻ کان پوءِ ڏينهن ۾ صرف سج تي مڂلوق لاءِ فائدي وارو ۽ 
ڪارگر ثابت ٿي سگهي ٿو ڏينهن ۾ سارن جو ڪر نٿو رهي جو 
رهنمائقي جو ڪم ڪري سگهن. بهرحال, ان مثال سان حضرت خاتم 
يج 9 اع 
پنهنجي دور ۾ ان تي ٿي ڇوٽڪاري جو منحصر هجڻ ۽ ان جو هن 
مشيئي 'تمدن ۽ عالمي شهري زندگيءَ ج جي دور ۾راچڻ ان ٿي مثال سان 
ثابت ٿي وڃي ٿو 
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خلاصو اهو آهي ت آفتابِ نبوت بشري ازل کان چمڪيو ۽ 
ڪاتناتي ابد تاين چمڪندو رهند.و ان دوران نہ ان جو نور ڪنهن 
ٿي روشني ڪمر ڪندي رهي اهي ۾ ڪندي رهندي 
“اول ما خلق الله نوري كنت نبيا وآدمہ بين الماء والطين, ان 
اول من تشق مئه الغبراء” يعنئي الله سڀ کان اڳ ۾ منهنجو نور 
وچ ۾ هو ۾ ان جو ڍانچو ڳوهيو پئي. قبر مان سڀ کان اڳ ۾ مان 
اٿندس. 
“انا اول من يفتح باب الڄنہ فانا اللنبہ وانا خاتمہ الكدبيين” 
يعني سڀني کان اڳ ۾ مان جنت جو دروازو کوليندس, بس مان 
کي نبوت جي محلات جي آخري سِر آهيان ۾ مان تي اخري 
نبي آهيان۔ ُ 
مطلب ت پشري ازل کان بشري ابد تائين اوليت سان گڎ خاتميت 
سان ب اهو نور چمڪندو رهيو ۽ چمڪندو رهندو ان جي لاءِ نہ انتها 
اه ان جي ٿي فيض سان ن ڪاتثات چمڪندي رهي 


09 8 7 70 7 
وه ام ما وڳال 07777 
ٻپ وه تام ار (٣‏ آ رڪ ائيار گر 
9007 
سل مي تر سل مي تر, 
سج جي تشبيهھ جي روشئي پر خثتم نبوت جا اهي ڪجه بنيادي 
پهلو هيا, جن کي شاگرداڻي انداز ۾ پيش ڪيو ويو يادگيري مان ڪجه 
ٻيا پهلو ب مختتصر طور درج ڪيا ويا هيا, پر ڪم جي گهڻائي ايدري 
مهلت نٿي ڏئي جو انهن کي ب تفصيل سان يا مختصر طور کي ڪنهن 
تر تيب سان پش ڪر جو وقت ڪڍيو وڃي. واندڪاتي جي انتظار ۾ 
اميد ۾ خوف جي ڪيفيت واري دير جو نٿيجو اهو ٿئي ها جو هي 
ترتيب ڏنل ذخيرو ب رهجي وڃي ها ۽ ان جي ضايع ٿي وڃڻ جو انديشو 
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ب رهي ها. انهيءَ ڪري ان کي لکڻ ۽ ان جا باب ٺاهڻ جو انتظار ڪرڻ 
کان سواءِ جيڪي پهلو مرتب ٿي ويا, اهي تي خدمت ۾ پيش ڪيا ويا 
آهن. الله تعاليٰ قبول فرمائي. 

والحبل نله الک بئعب ٿه تم الصألحت والحب ننه اولاو آخًٰ. 
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سِڌي واٽ جو ڏس 
(قرآن شريف جو سولو سنڌي ترجمو) 


1. ستارن ۾ لکيل. سوڪي جي ڪھاڱي. 
(رٽن ان ة اسٿارس. 3اسوري آف سوڪي) 


2. ڪرپلا جي بھادر عورت 
(حضرت زيب سلامالله تعاليٰ عليها) 


6. هاشمين جو چنڊ 


7 اسلام جي تاريڂ 
(دي اسپرٽ آف اسلام) 


6. شان حضور 
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9 پير ڪامل 
صلي ال تعاليٰ عل ود وسلمر 


14. ائسائي ضمير ڇو آواز 
(امامعلي علي السلام) 


15. محسن انسانيت 


6. حضرت حّديڃڄ رض 
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 . ]9‏ ڪا ّ. 
عظيہ ماهر نفسيات 


